४ 


घस्तावना 


आर के प्राचीन प्रस्थों में वेदों के उपरान्त ऐतिहामिक 
दष्टि से महाभारत का महत्त्व बहुत अधिक है। प्राचीन काल मे 
अश्वमेध आदि जो दीव॑सम अथवा बहुत दिनो तक चलनेयाल 
यज्ञ हुआ करते थे उन थज्ञों भे अयकाश के समय बहुत-सी 
ऐतिहासिक गाथएएँ, अथवा आउरयएन कहने या पढले की प्रथा! थी | 
ऐसे अवसरो पर पढे जानेवाल अनेक ऐतिहासिक आर्यान महा 
मारत में एकत्र क्ये गये हें। इसके अतिरिक्त महाभारत में स्थान- 
स्थान पर धम्म, तत््वज्ञान, व्यवहार, राजनीति आदि के सम्बन्ध मे 
इतना विघ्ठृत विधेचन फिया गया है कि बह धर्म प्रन्थ अथया 
राजनीति ग्रन्थ ही बन गया है। इस प्रन्थ से हमे प्राचीन कात के 
भारत का परिस्थिति के सम्बन्ध में विश्वसनीय और विस्तृत प्रमाणो 
के आधार पर अम्रेक ऐतिहासिक बातो का पता चलता है। प्रत्येक 
भारतीय आर्य इस ग्रन्थ पर चहुत अधिक »द्धा रखता है। अत्त 
लोगों के मन में यह जिश्ासा उत्पन्न द्वोना बहुत द्वी सहज है कि 
इस प्रन्‍्थ से कौन कौन से ऐतिहासिक अलुमान क्यें जा सकते हें । 
इस 'महाभारत मीमासा” प्रन्थ में पाठवों के सामने जो बातें रफ्सी 
जायैंगी थे सक्तेष मे इस प्रकार ऐें--( १) सहाभारत ग्रन्थ किसने 
लिया और उससे क्सि प्रवार इद्धि हुह। (२) इस ग्रन्थ में दिये 
हुए तथा बाहरी प्रमाणों से इसका कौन सा समय निश्चित होता है। 


(६) 


(२) इस मन्‍्थ मे जिम भारतीय युद्ध का वर्णन है वह काल्पांवक 
है था ऐतिहासिक । (४) यदि वह युद्ध ऐतिहासिक है तो किस 
समय और किस स्सि में हुआ । 
महाभारत में ज्ञिन परिस्थितियों का वर्शन है उनसे 'अलुसार 

शक ओर तो महामारत प्रन्थ वैदिक साद्रित्य तर जा पहुँचता है 
और दूसरी ओर अयवोचीम फाल फे बौद्ध और जैन मअनन्‍्धों तथा 
औंक लोगों के प्राचीन इतिद्ास प्रन्थों से था मिलता है। अत उक्त 
वियचन करते समय हमे जिस प्रकार वैदिफ साहित्य का आधार 
लना पडेगा उसी प्रझार धौद्ध और जैन अन्थों थी और विशेषत 
ग्राक लोगे के प्रन्थों की बाता से उसका मेल मिलाना पडेंगा। 
चास्तव में मद्राभारत अन्य का काल बहुत विस्टत है। इसलिए 
पमिन्न भित्र समय वी परिस्थिति का वर्णन करते हुए हमे 'महाभारत 
बाल! के अर में कुछ भेद करना पडा है। 'महाभारत काल! से 
इमने 'मद्दाभारत' के अन्तिम स्वरूप के समय पा अर्थात्‌ सिक्रन्टर 
के समकालीन प्रीज लोगों के समय का अर्थ लिया है। और 
भहामासन युद्धौाल' शद का श्रयोग हमने महाभारती-याल के 
प्रारम्भ वे समय के सम्बन्ध मे क्या है. और समरत महाभारत 
काल के सम्बन्ध में सामान्यतः “भारतों काल” शद का अयोग 
सजा है। 
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पहला प्रकरण 


मद्वाभारत के कर्ता 


यह बात सर्वत मानी गई है कि महाभारत ग्रर्य में एक लास भत॒शुप्‌ 
औहोक हैं और उसके कर्ता कृष्य द्वैपान व्यास हैं। वास्तविक छोक- 
सझ्या, भद्यामारत के अनुसार, सिलपव सद्धित ९६,२४४ है। यदि 
खिल पर्द फो छोड दें तो बद सज्या ८४,२४४ है। वर्तमान समय में 
उपलब्ध बम्बई के सस्करणों में, सिलपर्य को छोड़ देने पर छोक- 
संख्या ८८४ ५२५ अयवा ८३,८९८ दे, ओर दरिवश सदित बद सख्या 
कम से कम ९५,८२६ तथा अधिक से अधिक १,००)०१० दे। इस कथन 
का कि मद्दाभारत अन्‍य में क़रीब एक लाख छोऊ हैं, वस्त॒स्थिति से 
मेल है। यद असंम्भव जान पड़ता है कि इतने बढ़े अन्य की रचना 
एक दी मनुष्य ने की हो। यदी अनुमान द्योता है कि मद्दाभारत के 
रचयिता एक से अधिक दोंगे। मदाभारत के ही अनुसार ये रचयिता 
तीन हैं--ब्याप्र, चैशम्पायन और सौति । भारतीय सुद्ध के बाद 
व्यास ने जय! नामक इतिहास ग्रन्थ की रखना की । थद्द इतिदास 
व्यास के शिष्य चैशम्पायन ने पाएडवों के पौनत्र जनमेजय को उस समय 
सुनाया जब उसने सर्पसत्र किया था, और बर्दां उस कथा को सुनकर 
वूत लोमदर्थय के पुत्र सौति उम्रश्रवा ने श्ौनकादि ऋषियों को 
सुनाया, जो नैमिपारण्य में सत्र कर रदे ये। इस बात का उल्लेख 
मद्दामारत में दी दै। इसमें सन्देद्द न्ीं कि जो प्रश्नोत्तर वैशम्पायन 
ओर जनमैजय के बीच हुए दवोंगे वे ब्यात के मूल प्रन्य से कुछ अधिक 
“ शबश्य होंगे। इसी प्रकार सौति और शौक आदि ऋषियों के बीच 


८ महाभारत-मी मार 


जो प्रभोत्तर दुए होंगे, ये पैशम्पायन ४ प्राय से अधिक होंगे। 
झाराश, य्यास्त के ग्रप को यैशग्पायन ने गठाया कर वैशम्यायन के 
ग्राय को सौति ने गठाकर एक लाख फीड दा कर दिया । 
पहली यात तो यद् है हि इस प्रय ये तीन माम हैं। आदिपव 
में तथा अन्तिम पर्य मे झद्टा है हरि यद चय नामक हइतिदास! है । 
आगे चलकर उसे “मारत! नाम प्राप्त दो गया और जब उसका 
विस्तार बहुत बढ गया सब उसे “'मद्ामारत” कद्दने लगे। इस प्रकार 
व्यास के प्राय को जय, पैसम्पायन के ग्रग्य को भारत और सौति ये 
प्रय को महामारत कइ रजते हैं । 
गद्दाभारत वा प्रारम्भ धीन कपाथां से दोता है। राजा उपरिचर 
के झास्यान से (आ० अ०्६३) स्यास फे प्रथ का 'भास्तीक 
के आज्यान से ( भा० पध्य० १३ ) वैशम्पायन के प्रय दा और 
सौति फे प्रथ वा भनु शब्द भअ्पांद मैदस्पत हे आरम्म होता है। 
डीक-ठीक महीं यठाया जा सकता कि व्यास ये मूछ प्राय में ब्रितने 
औोक दें। पाश्यात्य विदानों का कथन है कि उनकी सरया ८,८०० 
होपी। परन्तु यद मत ग्राह्म नहीं हे। यद् तक के आधार पर कट्टा 
गया दै। वास्तव में ८,८०० की सज्या व्यास के कूट-छोकों फी है । 
ब्यांस ने रात दिन परिभ्रम करफे ठौन वर्ष में अपने अन्य को पूरा 
क्या था। व्यात्त के समान कबि के शिए अतिदिन आढ से अधिक 
अनुशुप्‌ छोक रंचं डालना बहुत सइन था। वैश्वग्पायन फे भारत! 
में छोकों की तज्या २४,००० होगी। मद्दामारत में कद्ा है कि 
मारत-सहिता २४००० छाकों को है। थौर सौति ने वैशसायन के 
'सारत! में उपाण्यान आंदि जोदगर एक लाख छोकों का “मद्वामारत 
बदा छाल्ना | पर्तमान मचलित महाभारत में कछोंको की जो उस्या पाई 
जाती है, वद सोति की बतलाई हुईं सख्या से १००० कम है| 
सौठि ने अपने माथ के १८ पर्ब बनाये हैं। वैशम्पायम ने अपने 
भारत में जो पव बनाये हैं, व छोटे हैं और उनकी सएया १०० दे । 


मद्दामारत के कर्ता र्‌ 


यह बात मद्दामारत में दी हुई सौति की अनुक्रमणिका से प्रकट दै | सौति 
ने इन छोटे पर्वों फो एकन्न कर अपने बृहत्‌ अन्य के १८ पर्व किये | इसका 
परिणाम यद्द हुआ कि एक बड़े पर्व में उसी नाम के छोटे पर्व शामिल द्वो गये। 
इरियंश खिलपय॑ सममा जाता है। 'खिल' का अये है पीछे से जोड़ा 
हुआ । इसे सौति ने गन्थ के विषय की पूर्ति फे लिए जोड्ा है। इसी लिए 
उसको 'खिलपवः नाम देकर उन्नीसवाँ पर्य बनाया है। उसमें छोटे 
छोटे तीन पर्व ६। मालूम दोता है कि पदों का कर्ता सौति महीं दे। 
वर्तमान महाभारत के रचयिता व्यास, वैशम्पायन और सौति 
काल्पनिक ब्यक्ति नहीं हैं। व्यास भारती युद्ध के समकालीन थे | 
महाभारत के कई वर्सन प्रत्यक्ष देखे हुए. जान पड़ते हैं। उनमें कई 
बातें ऐसी हैं जिनकी कल्पना कोई कवि पीछे से नहीं कर सकता। 
चैशम्पायन व्यास के एक शिष्य ये | इनका नाम आश्वलायन ग्रह्म- 
पज्ञ में आया है। ये भजन के पौत्र जनमेजय के समकालीन ये | 
सूत और सैति के ऐतिहासिक व्यक्ति दोने में सन्देद नहीं ऐे। पर 
भारत के श्रारम्म में जो यद्द लिखा गया है कि सर्पसंत्र के समय बैश- 
म्पायन के मुख से मैंने भारती कथा सुनी, यद् अतिशयोक्ति है। सौति 
और वैशम्पायन में कम से कम कई सौ वर्षो का अन्तर है | 
जब थद्द प्रतिपादन किया जाता है, कि महाभारत में अम्र॒क भाग 
सौति का बढ़ाया हुआ दै तय श्रद्धालु पाठकों के मन की प्रवृत्ति में 
रसभन्ञ दो जाने फा भय द्योता दे। परन्तु ऐसी भ्रद्डत्ि के लिए केाई 
कारण नहीं है। पदले ते ग्रन्थ के वास्तविक स्वरूप को जान लेने 
से पाठकों को आनन्द हुए बिना न रहेगा। दूसरे प्रत्येक मनुष्य की 
यद्द स्वाभाविक इच्छा दोती है कि असम्भाव्य कथाओं का मूल स्वरूप 
मालूम दो जाय। तीसरे ग्रन्य और कथा की जाँच विवेचक दृष्टि से 
करने पर ग्रन्थ और कथा का जो स्वरूप शेष रहता है, यह इतना 
मनोदर और उदाच है कि व्यास तथा महाभारत के सम्बन्ध में पाठकों 
के हृदय में रहनेवाला पूज्यमाव रत्ती भर भी नहीं घट सकता | 


श्र महाभमारत-मोमांत 


आवश्यक था। सनादनघर्म के अन्य और भावश्यक भत्न मी हैं, 
जैसे यज्ञ, याग, तीर्य, उपवास, शत, दान आदि। इनका मी विल्लृत 
वर्णन मद्गामास्त में स्थान स्थान पर सीति ने किया है। दिखा का 
विपय यश के सम्बन्ध में बहुत महत्व का है। सनातनपर्मियों में 
गौद्धों थे धूरव॑ से दी यह वाद विवाद दो रहा था कि यज्ञ में पशु का 
वध दिया जाय या नहीं। वैदिक मत के श्रतिमानी लोग पशुंवप 
के आवश्यक मानते ये। सौति ने दोनों के मतों वो भांत्य उमझकर 
मद्ामारत में स्थान दिया है। 

(२ ) कथासंग्रद्द-मद्दामारत का विस्तार करने में सौति का 
दूसरा उद्देश्य फपाओं का सम्रद करना मा। अनेक क्याएँ लोगों 
में अयवा छोटी-छोटी गायाशञ्रों में इधर-उधर बिखरी हुई थीं। उन 
कथाओं से सनातनधर्म के उत्तजनन मिल सकता था। उन संदता 
पकन कर सौति ने मद्यमारत के कयाओं का एक माणढारागार बना देने 
का प्रयक्ष किया । उन सबके झलग-अलग फरके बता देना कदिन है, 
तथापि ऐसी कुछ कथाओं के कुछ उदादरण चदाँ दिये जाते दें । 

(६ ) पोश्शराजकीय उपास्यात द्वोयप्य में है। इतका 
मूल-स्वरूप शवप्रथ आद्यण में देख पड़ता हे। अश्वमेघ करनेवाले 
राजाओं की धूवी इसमें दी गई दे। सम्भव दे, सौति दारा यदद 
आख्यान शतप्रथ से लैकर जोड़ा गया द्ों। (२) रामायय की 
पूरी कथा बनपत्र के रामोपारयान में हे। निसग्रय का थद्द संक्तितत 
स्वरूप है वद वर्तमान वाल्मीकौय रामायण नहीं हे, डिन्तु उसका 
पदले का स्वरूप द्वोगा। इसके कुछ कारण ये हें--(क) ऋष्य-शक्ष 

द्वारा की गई पुन्रेष्टि का वर्णन इसमें नहीं हे। (ख) रावण और 
कुबेर का सम्दघ मिन्न रीति से वतलावा गया हे। (ग) रामचन्द्र से 
समृद्र बी मेद स्वप्न में हुई, साक्षात्‌ नहीं। (घ) लक्ष्मण के शक्ति 
लगने और इसुमान्‌ द्वारा द्रोष गिरि लाने की क्या इसमें नहीं है । 
(डो कुम्मकर्य के लक्ष्मय ने मारा। (च) इद्धतित्‌ के अदृश्य द्ोनेवाजे 
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रथ की कथा इसमे नहीं है। (छ) राम ने रावण के ब्ह्मात्न से मारा । 
(३) शल्यपव में जो सरस्वती-उपाख्यान हे वद सौति का मिलाया 
हुआ दे। सुद्ध-बर्णन के समय किये हुए. इस विषयान्तर में लगभग 
२९ अध्याय लगा दिये गये हैं। (४) विश्वामित्र के ब्राह्मण होने का 
आरयान। (५) पौष्य और पौलोमी आख्यान। (६) नल भर 
दमयन्ती एब सावित्री के आख्यान 
व्यास और चैशम्पायन के समय से सौति के समय तक भारती 
इतिद्दास के सम्पन्ध में जो दन्तकथाएँ प्रचलित दो गई थीं उन 
सत्र का भी वर्णन सौति ने स्थान-स्थान पर किया दे।' अब इसका 
विचार किया जायगा कि ऐसी कथाएँ कौन सी हैं । (१) आस्तीक की 
कथा इसी प्रकार की है। यथार्थ में नाग मनुध्य द्वी द्वोंगे, परन्तु 
समय के देर-फेर से यद्द अर्थ दो गया कि वे नाग यानी सर्प ये । 
” परीक्षित की हत्या करनेवाला तक्षक कोई मनुष्य रद्दा होगा | 
जनमेजय ने जो सर्पसन्न किया था बंद नागजाति के मनुष्यों के उद्दार 
करने का प्रयक्ष था। (२) श्रशावतार की कथा भी इसी प्रकार की 
है। आदिपव मे प्रचलित बिचार के अनुसार सौति ने अशावतार 
का वर्णन किया द्वै) मूल भारत में कहीं-कद्दीं इसके विरुद कुछ 
विधान हैं। इससे जान पडता है कि अशावतार की कल्पना नूतन 
है। (३) पाँच पतियों के साथ द्रौपदी के विवाद की कथा भी ऐसी 
ही दै। उसका समर्थन करने के लिए भिन्न-मित्न कथाएँ प्रचलित दो 
गई दोंगी । इनको अपने ग्रन्थ में शामिल करमा सौति को आवश्यक 
प्रतीत हुआ दोगा। (४) दुर्येधन के सम्बन्ध में कुछ चामत्कारिक 
कथाओं का भ्रचलित द्वो जाना असम्भव न था। चित्ररथ की कया 
इसी प्रकार की है ( बन, २४१ और २५० अध्याय )। (५) हुर्वाता 
ऋषि द्वारा पाणडवों के सताये जाने की मी कया पीछे से बनी है | 
(६) शान संप्रह--मद्दाभारत में सौति ने सब प्रकार के शान 
का भी सम्रद किया है। मूगोल-सम्बन्धी जानकारी भीष्म के 
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आरम्म में दी गई है। समापव के 'कथ्ित्‌! अध्याय में उत्तम राज्य 
अवन्ध के संद नियम बड़ी मार्मिकवा से दताये गये हैँ । ज्योतिष 
सम्बन्धी बातें बनपर्न और शान्तिपव॑ में दी गई हैं। सॉज्य और 
योग का यर्यन शान्तिपर्व में विस्तार-सदित किया गया है। वर्दूल 
शाप्ल सम्प्रधी कुछ तत्व सुलमा और जनक कै सवाद गम बताये गये 
हूं। न्यायशास्र के भी कुछ नियम इसी सुवाद में दिये गये हैं । 

(४७) धर्म आर नीति--सौति ने मद्यामारत में सनातमधर्म 
का पूर्ण रीति से उद्घाटन करने का यक्ञ किया है। आंदिपय में 
नो उत्तर-ययाति आख्यान दे, इसमें सनातनथर्म के वच्दों का वर्णन 
मार्मिक ठक्ष से किया है। नीदि के तत्व भी स्पान स्थान पर समझा 
दिये गये हैं! उद्योगषय में विदुर मीठि के ध्ष्याय व्यवद्दार चादुय 
से भरे हैं | 

(४ ) फवित्य--मद्दामारत एक उत्तम मद्बाकाव्य भी द्दे। 
जय सस्टृद कवियों ने व्यास को वाल्माकि की बराबरी का स्पा दिया 
है। व्यास के भारत के रसमय कवित्व की स्क्ृृति से सौत ने अपनी 
काब्यशक्ति भ्रक्ट करने पे लिए. अनेक अच्छे अच्छ प्रसज्ञ साध लिये 
६। झौीति वी कावत्व शात्त व्यास की शक्ति छे समान म॒ द्वी तो 
भी यद्द ऊँचे दर्ने कौददै। यद्द बात विराट पर्व म पाये जानेवाले 
अनेत मनोदर बर्णनों से सिद्ध है। भद्दामारत में बूटहलीकों की 
रख्या यहुत शधिक दे । सम्भव है, यह बाव्य चमत्कति मूल में स्यास्त 

की ही दो और उसे सौति ने अपने चात॒यं से बहुत अधिक बढा दिया 
हो। कविव प्रसन्न साथकर त्तौत ने इस प्य का सर्वेत्तिम अन्य 
बनाया है। परन्तु इसी मे साथ जो ऐसे उपाख्यान जोड़कर अय 
जय विस्तार क्या है उससे मद्यामारत को इुछ घरों में गौणता 
प्राप्त दो गइ दे । 

(६) पुनरक्ति--अनेक प्रसद्दों की पुनदछ का देप पाठकों पे 
मन में ख़दकने लगता है। ऐसी पुनदक्ति इस अन्य में प्राय सुव॑त दै। 
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(७ ) अलुकरण--दूसरे प्रकार का देप अनुक्रण है। व्यास- 
वर्णित कई प्रसज्ञों का अनुकरण सौति मे किया है । इसका मुख्य 
उदाहरण वनपर्व का यक्ष प्रश्न नामक शाख्यान है। सौति ने इसकी 
स्चना नहुप-प्रश्न ( घन० अ> १९५ > के दद्व पर की है। यक्ष के 
प्रश्व पददेलियों के समान देस पडते हैं। अनुकरण का दूसरा उदा- 
दर्य उद्योगपव का विश्वरूपदर्शन हे। भगवदगीता में जो विश्वरूप« 
दर्शन दै यह मूल मारत का है। उसी के अनुकरण पर सौति ने 
उद्योगप्र में जिस विश्वरूप दर्शन को स्थान दिया है, बद अप्रासमेक 
है और उसका परिणाम भी दुछ नहीं हुआ * 

(८) सविष्यकथन--अन्यकारों की यह एक युक्ति हे कि वे 
आगे द्ोनेवाली बातों को पहले से द्वी बतला देते हैँ) इस प्रकार 
> कुछ भविष्य कपन पीछे से सौति के जोड़े हुए जान पढ़ते हैं, 
उदादरणार्थ, स््रीपर्य में मानधारी ने श्रीकृष्ण को यट्ट शाप दिया दै 
कि तुम सब यादव लोग आपस में लडकर मर जाओरी । ऐसे शाप 
प्राय, सब स्थानों में पाये जाते हैं । 

(६ ) कारणों का दिरिशन--पूर्वकाल के प्रद्धिद्ध पुरुषों ने 
सदेप आचरण क्यों और कैसे किया, इसके सम्बन्ध में कुछ कारणों 
का बताना आवश्यक द्वोता है। लेसे, पाँच पाणडवों मे एक द्रौपदी 
छे; साथ विवाद कैसे किया, भीम ने दु शासन का रक्त कैसे पिया 
इत्यादि। सौति ने भद्दाभारत में ऐसी दन्तज्थाएँ शामिल कर दी 
हूं जिनमें इन घटनाओं के कुछ कारण ग्रधित क्ये गये हैं। 

इस प्रकार तीन-चार कारणों से सोति ने महाभारत का जो वित्तार 
किया है थद विशेष रमणीय नहीं देस पड़ता । परन्तु स्मरण रहे कि 
सौति-कृत कुल ग्रम्ध के उदात्त-स्वरूप में इस विस्वार से कुछ भी 
न्यूनता नदीं भाने पाई हे। 

भद्दाकाब्य की दृ्धि से भारत की श्रेष्ठा--इस जगत्‌ में जो 
"चार या पाँच ऋत्यन्द उदात्त और रमणीय मद्यकाब्य हैं उनमें व्यास का 
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यह मद्ाकाब्य श्रेष्ठ हे। इसका प्रधान विषय सारती युद दे। मारतवर्ष . 
आचोन इतिद्दाठ में मासतो युद से बठकर अधिक महत्व की कोई दूसर 
यात नहीं है। तिप्त युद्ध में ५२ लास वीर इतनों तीवता से लड़े ये कि 
एक पे में सात और दूसरे पत्त में तीन, कुल मिलकर दस, वीर जीवित 
बचे वद सुद्ध द्वीमर के इलियड के युद्ध से बहुत बड़ा या। मारत के 
प्राय सब राजा लोग इसमें शामिल ये । भारत के वर्तमान राजबश 
अपने अपने व्शों की उत्पत्ति भारती युद्ध वे वीरों से दी बतलाते ई। 
इससे इम युद्ध को राष्ट्रीय मदृत्म प्राप्त हो गया हे। जिम्त प्रकार 
द्रोशन युद्ध यूनानियों को राष्ट्रीय युद्ध मालूम द्वोता है, उत्ती वार 
मांरती युद्ध भारतबासियों को राष्ट्रीय मदच्च का मालूम होता है । 
महाभारत में वर्णित व्यक्तियों के चरित्र अत्यन्त उदात्त हैं। 
अुधिए्ि, भीम अउन, कर, दोय और भीष्म फे चारियों से णद् शिक्षा 
मिलती है कि मौति के झ्राचरय के सामने जीवन की कुछ भी परवा 
न दोनी घादिए। इस शिछ्या को मारत निवासी आयों के दृदयों पर 
प्रतिधिम्बित करा देने में ये चरित्र इजारों वर्ष से समर्थ हो रहे हैं ! 
दुर्वोषन का पात भा उदाहरण स्वरूप ऐे। उसका अठल निश्चय, 
उसका मानी स्वभाव, उसका म्रित्र प्रेम, उसकी राजनीति आदि 
वार्ते वर्णन के योग्य हैँ ।॥ इस सम्बन्ध में व्यास ने दोमर और मिल्टन 
को भी मात फर दिया है। उन्होंने द्ौपदी के प्राव् को मी अद्वितीय 
बना लिया है। उस्तका पैय॑-सम्नन्न और गम्भीर स्वभाव, उसका 
पातितत्य, उप्तकी ग्रहदक्षता आदि गुण अतुपम हैं। हतमसा होने पर 
भी बढ मनुष्यन्त्वभाव से परे नहीं है। वह यथार्थ म क्षत्रिय-श्नी है । 
पात्रों के स्वभाव का उद्घाटन मिन्न मिन्न वर्णनों से और विशेषत 
सम्भाषणों से हुआ करता है। इस सम्बन्ध में भी मद्ाभारत का 
दर्जा श्रेष्ठ दै। आदिपव में रगभूमि में दुर्योधन, कर्ण, अजुन और 
भीम के, समाप में शिशुपाल और भीष्म के, वनपव में चुधिष्ठिर, 
भोग और द्वीपदी के, द्वोयपर्व में घृष्टयुन्न, सात्यके, आड़ न औरदई 
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९ 
युधिष्ठिर के सम्माषण उदादरस-स्वरूप ैं। कौरब-न्समा में भीकृष्य 
का जो सम्भाषण हुआ बह तो सबमें शिरोमणि हे। कर्णपर्व में 
शल्य और कर्ण का सम्भाषण तेज़ और जोरदार है। व्यास ने अपने 
काव्य में जो सम्मापण दिये हैं. उनसे पाठकों के मन पर नीति तत्त का 
उपदेश भली भांति प्रतिबिम्बित द्वो जाता है और सयवादिस्व, 
ऋजुता, स्वकार्य दक्षता, आस्मनिग्रद, उचित अभिमान, औदार्य आदि 
सदूभुणों का पोषण द्वोता है। 
मद्दाभारत की वर्णनशैली ऊँचे दर्जे की हे! वर्णन में किसी 
प्रकार का गड़यड़ नहीं देख पढता, शब्द सरल और णोरदार हैं तथा 
दृश्यों के वर्णन और स्त्री पुरुषों के स्वरूप, स्वभाव एवं पदनावे के 
बर्णन हूबहू और मनोदर हें। प्रत्यक्ष युद्ध का जो वर्णन व्यास ने 
किया है धह तो पहुत दी सरस है, यहाँ तक कि अद्वितीय भी कद्दा जा 
सेंकता है । मद्वाभारत के युद्ध प्रसज्ञों की कथाओं को सुनकर बीर- 
रस उत्पन्न हुए बिना नहीं रदता । 
सृष्टि सौन्दर्य के वर्णन मद्दाभारत में बहुत नहीं हैं। जोह वे 
रामायण फे वर्णन के समान सरस नहीं हैं। इतना द्ोमे पर भी वन- 
पर में दिमालय का जो वर्णन हे, वद् उसी के मुख से दो सकता है जो 
उस दिमाच्छादित ऊँचे प्रदेश में रहता दो। ज्यों और पुरुषों का 
जो वर्णन है वद अत्यन्त मनोदर और मर्यादायुक्त है। सभापत में 
युविषिर ने द्रौपदी का जो वर्णन किया है, वद देखने योग्य है । जिस 
समय भीष्म और द्रोण लड़ाई पर जाते हैं उसका वर्णन और आदि 
पब॑ में रगभूमि म बिना बुलाये जानेवाले कर का वर्णन चित्ताकपंक है। 
मद्दामारत की रचना मुस्यत अनुष्टप्‌ इत्त भें की गई है, और 
अनेक स्थानों भें उपजाति बृत्त का भी उपयोग किया गया है। गम्मीर 
कथावर्णन और मद्वाकाव्य के लिए ये बत्त सब प्रकार से उपयुक्त हैं। 
सद्यामारत की भाद्या गम्भीर और प्रौढ हे। इसी प्रकार वह सरल 
और शुद्ध भी है। बोलचाल की साधा का कोई प्रतिभाशाली कवि 


श्ध सदह्यमारत-मीमासा 


सैसी भाषा का उपयोग बरेगा, वैसी दी भाषा मद्रामारत की है। 
मद्यामारत में स्यासदृत जो मूल भाग है, उसकी भाषा विशेष सरस, 
सरल ओर गम्भीर देख पड़ती ६। चौति के समय में बोलचाल में 
सस्द्त भाषा प्रचलित न थी, इसलिए उसके रचे भाग की भाषा में 
छुलछ् अत्तर हो ज्यना स्वाभाविक है। जा यद जानना चाहते हैं कि 
व्याप्त की भाषा कितनी प्रीढ, शुढ, सरसत और सरल है थे भगवद- 
गाता वी भाषा को देख। सस्कृत के सम्पूर्ण साद्चित्म में भाषा की 
दृष्टि से गीता की समानता करनेबाला कोई मन्य नहीं है । 

फ़पर बतलाये हुए गुणों के ऋतिरिक्त एक और गुण पे कारण भी 
ससार के सब आय॑ महद्माकाण्यों में महाभारत थी ता पस्थापित 
होती दै। उसमें एक प्रधान देउ हे जो तमस्त अन्ध में एक सामान्य 
सूज के समान ग्रथित है और जिसे कारण इस काव्य के प्राण वा 
परिचय स्पष्ट रीति से दो सण्दा है। विसौ प्रसक्न का वर्णन करते 
समय व्यात्त थे नेश्रों के सामने धर्म ह्वी एक व्यापद देव 'उपस्थित 
रहता था । किसो आख्यान अपवा पर्व फो लीजिए, उसवा तासर्य 
यही देख पड़ेगा, इसी तत्व की जयप्वनि सुन पड़ेगी > 'यतो पर्मस्ततो 
लय !। इस प्रकार धर्म और नीति को प्रधान हेवु रखने का प्रयक्ष 
पूर्व प्रपवा पश्चिम के और कसी मद्दाकाव्य मे नहीं किया गया है। 





दूसरा प्रकरण 
महाभारत अन्ध का फाल 


अद्वामारत में छद्टा है कि प्रचलित मद्ामारत में शक्त लास श्तोक 
हैं। गुसकालीन शक लेख में 'शतसाइसबा सहिताया! कहद्दादे। 
इस लेख का काल इंसवी सन्‌ ४४५ है। इससे प्रकट दोता दें कि 
मदामासत के! उसझा बर्तमास रूप ईसवी सन्‌ ४०० थे पहलें प्राई 


मद्दाभारत ग्रग्य का काल १९ 
हे 


हुआ या। प्रीक लेसक डायोन खायछोस्टोम ईसवी सन की पहली 
सद्दी में दक्षिय भारत फे पाटड्य आई में घ्वाया था। उसने लिणा 
है कि मारत में एक लास श्लोकों का 'दइलियड' हैे। यद्यपि उसने 
मद्ाभारत का नाम नहीं दिया है, तथापि उक्त उल्लेस का सम्बन्ध 
मद्दाभारत से ही है। डायन क्रायसेस्टोम का समय यदि ईसवी सन्‌ 
प० के लगमग माना जाय तो यद्द स्पट्ट हे कि सौति का मद्ाभारत 
उससे अनेक व पहले बन घुका होगा। इस प्रकार मद्ाभारन के 
काल को सरते नीचे की मर्यादा सत्‌ ५० ईसपी है। मद्रामारत में 
यवनों का उल्हेप बार-बार किया गया है। यद बात अलिद है कि 
यवनों का और हमारा समीय को परिचय अलेफूलेटदर के समय हुश्ा 
था। ऐसी अपस्या में अलेक्स्रेशडर की चढठाई को अर्थात्‌ ईसपी 
सन्‌ के पहले लगभग ३२० दर्प को महाभारत के काल की पूर्व 
्र्यादा कद सकते दें। यद वात सिद्ध मानी जा सकती ई कि ईसवी 
सन्‌ के पदले ३२० से लेकर सन्‌ ५० ईसयी तक एक लाख श्लोकों 


३० भद्मारत मीमासा 


और शक लोगों वा साइचय॑ प्रद्िद्ध है। इसी से धरकयवनमा 
शब्द प्रचलित हुआ । झौक लोगों के अनन्तर अपवा लंगंमग उसी 
समय शक लोगों ने भारत पर चढाइयाँ कीं। उनका एक भाग 
पजाब से द्वोता हुआ मथुरा तक बैल गया था, दूसरा सिन्‍्घ, काठियावाड़ 
द्ोता हुआ मालवा तक चला गया था। इन शक्कों के साय यूनानी 
भी ये। शर्कों ने उन को जीतकर बढाँ अपना राप्य स्थापित फ़िया | 
इनका राज्य लगभग ३०० यर्ष घक रहा। हल्दी के शात्षत में 
यवन-ज्योतिष और भारतीय ज्योतिष के शाज्वेत्ताओों ने राश्यशादि 
घटित ग्रदगणित का आरम्भ किया। राशि, भश आदि के प्रचलित 
होने के इस निश्चित उमय पर यदि ध्याव दिया जाय॑ तो मालूम 
होगा कि मद्दामारत हस्त संभय पे पहले का है, क्योंकि उसमें राशियों 
का उल्लेख नहीं दै। उघर ओऔक लोगों की श्रता का वर्णन मद्द 
आरत में पाया जाता है। इससे निश्चय द्वोता है कि यह मन्य ई 
सन्‌ ये पहले ३०० भर्ष के इस ओर का दोगा 

बौद्ध जिपिटक में भी राशियों का उल्लेख नहीं है। किसी काल 
का निर्देश करने के लिए. उसमें नक्षतों का दी उपयेग किया गया है । 
त्रिपिटक अशोक के समय तक यने हैं। तब राशिये का प्रचार 
अशोक के याद हुआ द्वोगा। 

सरस्वती झाख्यान ( शल्य पर्व, अ० ३७ ) में गय का उल्लेख 
है। गयंसद्दिता नाम का जा ग्रन्थ उपलब्ध दे वद इसी का बनाया 
होगा। इस सद्दिता में यवनों के द्वारा,साकेत फे घेरे जाने का प्रमाण 
है। यह अन्य ग्रीक राख मेनएढर के समय का अ्र्पात्‌ ईसबीसव 
के १४४ वर्ष पहले का होगा । इसमें भा राशिये। के नाम नहीं हैं। 
इसलिए मानना प्रड़ठा है कि ईसवी सद्‌ के पहले १४४ वर्ष थे 
अनन्तर राशियां का प्रचार हुआ दे । 

इन सब बातों का नियोट् यद्द हे कि ईसबी सत्‌ के पहले ३१: 
पे २०० तक पे समय॑ में वर्तमान महाभारत वा निर्माण दुआ है। ७ 


मद्यमारत अन्य का काल र१ 


महाभारत के निर्माण काल का निश्चय फरते समय अन्त.प्रमाणों 
; सम्बन्ध में यद जानना चादिए कि वेद, उपवेद, अन्न, उपाज्ञ, 
ह्ण, उपनिषद्‌ , सत्र, घमेशाख्र, पुराण, इतिहास, काब्य, नाटक 
भदि में से किन किन का उल्लेख मद्दामारत में पाया जाता है| 
ग्रीता के अध्याय १३ के छोक ४ में प्रह्मदत्र'ं घर माम आया 
(। वादरायण-कृत वेदास्तसूतन्नों का निमोण ईसवी सन्‌ के पहले 
(४० से १०० तक के समय में हुआ है। इनमें बौद्ध भौर जैन 
परढ़ों का, पाशुपठ और पाश्चराज्र मतों वा भी ख्इन हे। जब भौर्य- 
वश का उच्छेद हो गया और पुष्यमित्र तथा अग्निमित्र ने ईसबी सम्‌ 
के पहले १४० के लगभग सगध को अपने अघीन कर लिया तब यह 
ग्रन्य चना धोगा। यदद धश्राश्चर्य हे कि इन अन्धों का उल्लेख मद्दा- 
भारतान्तगंत गीता के छोक में पाया जाय। इस आरचय फा कारण 
'यद्द है कि मद्याभारत में बौद्ध और जैन मतों का ख्डन नहीं है। इसी 
प्रकार पागश्चरान और पाशुपत तथा साख्य और योग भतों का खणडन 
न द्ोकर उन सबका मेल मिलाया गया दे। ऐसी दशा में मद्ाभारत 
वेदान्तसूनों के पहले का द्योना चादिए। 
भंगवदूगीता में बलसूत शब्द का जो प्रयोग किया गया दै वहद 
वादरायण के वेदान्त सूत्त को दी कैसे लगाया जा सकता है! इस 
सूत को तो “ब्रह्मस॒ञ! कहीं नहीं कट्दा है। शआजाये ने उसे 'बेदान्त 
मीमासा शास्त्र! कह्द दे । वेदान्त उूज़्कार ने साख्य और योग दोनों 
का खण्डन किया है। भगवदगीता में यद्द बात नहीं है। उसमें 
साख्य और योग का स्वीकार किया गया है। जैसे भगवदयीता में 
वैसे दी मद्दाभारत में भी साख्य और योग का खण्डन नहीं है । वेदान्त 
सुज़ों के समय ये देनों मत त्याज्य माने गये थे। आखलायन के 
यहासूत़ और वादरायण के वेदान्तसूज़ मे मद्ामारत का उल्लेख है। 
वेदान्त सृध्त में मद्मारत के बचन स्वृति कदकर उद्धुत किये गये हैं। 
+*अतएबव ये _देनों ग्रन्थ मद्दामारत के बाद के हैं। उक्त देनों अन्य- 


शेर अद्वामारत मौमात्ता 


कताओों के नाम मदामारत में नहीं हैं। अयधास्मना्य के चौंगे 
अध्याय में आ्राभवायन का निर्देश है। परन्दु यह भावत्ावन वेद 
परदिता काल फा ऋषि है, न कि सूमकार । 

महाभारत में अनेक सुओ्नों वा निर्देश है। सभापर्य पे कर्ित्‌ 
अध्याय में सुधिशिर से प्रशम क्या गया दे कि गतबूत, अश्वयूत्र रंग 
मूत्र और शतम्ना दन्न या अभ्यास तुम यरते हो ने। पमंय्रत्नों अपवा 
घमंशास्र फे सम्बन्ध में बहुत सा उल्लेव पाया जाता है। नीतिशाख 
का नाम श्रमैक बार आया है। उसे कर्ता भी श्रमेक दैस पढ़ते 
हूं, जैपे शुकू, वृदस्पते आदि। एक स्थान में मस्त ये धर्मशास्र का 
उल्लेख है। राजघर्म श्ादि विपर्या म॑ मन फे बचनों का उपयोग 
किया गया है। परन्तु यह नहीं कद्दा जा सकता कि वे बचने यर_त्तमान 
समय में उपलब्ध मनुस्मृति के हैं। वर्तमान मनुरमृति तो मद्ासारत्त 
के बाद की है| 

मद्दमारत मे पुराणा वा ऊ्ेख बहुत है। स्वगारोदणपर्ब 
मे यद उल्लेख दै--इम भारत म अध्टादश पुराण, संत्र धर्मशास्र 
और अज्नों सहित चारों बेद एकत्र दें। बरतमाय समय के लोगों की 
यह समझे दे कि पुराण अठारदह् हैं और उन सब के कर्ता अवेले 
व्यास ऋषि हैं। यही समर उक्त अयतरण म ग्रसित दे। प्रम्मव है 
कि ये छोक मद्दाभारत फे भी वाद के द्वां। यदिये क्ोक भ्र्तत्य 
से मानकर यद माना जाय कि मद्ामारत के पदले ये श्रद्यारद पुराण 
किसी छोटे समस्त में दोंगे तो श्रारचर्म नहीं । बायुपुराण का उल्लेख 
बनप्व॑ के १९४ वें श्रध्याय के १६वें छोक में पाया जाता है। ऐसी 
दशा में यद्द मानना पढ़ेगा कि अठारदइ भिन्न मिन्न पुराण पहले से थे । 
इसम सन्देद नहीं कि यदि पहले अअरदइ पुराय दॉग तो ये यर्तस्राम 
दुरायों से भिन अवश्य दोंगे । 

इतिहास शब्द मी मद्दामारत में अनैफ बार झावा है। द्रोणा्ार्य 
का वर्यन वरते समय क्या गया है कि चे वेद, बेदाज़ और इतिदारई 
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के ज्ञाता ये। इससे अनुमान होता है कि पहले और भी कई इतिहास 
रहे होंगे। वेद और उपनिषद्‌ मद्ामार्त के पहले के हैं। यदि 
इनका उल्लेख महाभारत में पाया जाय ते कुछ आश्चयं हे ? 
इसमें सन्देद नहीं कि वर्तमान वेदाज्ञों के कर्ता और उनके अन्थ 
मद्दामारत के पूर्वकाल के हैं। अगों में से ज्योतिष और निरुक्त का 
उल्लेख अधिक पाया जाता है। यास्‍्क के निरुक्त और निषरद्ध 
का मददत्व शान्तिपर्व के ३४३वें अध्याय के ७३वें छोक मे 
वर्णित है श्रौर यद्दीं कोश का भी उल्लेख है। फ्लित-प्योतिष की 
कुछ निन्‍दा की हुई जान पडती है। वनपर्व के २०९बे अध्याय 
में कद्दा हे कि दो व्यक्तियों का जन्म एक ही नक्षत्र पर होता है, पर 
दे दोनों एक से द्वी भाग्यवान्‌ नहीं होते । किसी ज्योतिप ग्रन्थ अथवा 
ग्रन्थकर्ता का उल्लेख कह्दी नहीं दे । शान्तिपवं के ३४०वें अध्याय 
के ९५वें छोक में गर्ग का सम्बन्ध कालयवन के साथ लगाया गया 
है। अद्द गर्ग काल-शानी था श्र गद्दों की बक्र गति को जानता था । 
न्याय, वैशेपिक, साख्य, योग, पूर्व और उत्तर मीमासा जो छ 
दर्शन हैं, उनका एकन उल्लेस महामारत में कहीं नहीं है। भकेले 
कपिल को छोडकर न्याय के कर्ता गौतम, वैशेषिक के कणाद, थोग के 
पतज्ञलि, आर उत्तर मीमासा के वादरायण का नाम मद्दाभारत में 
नदां दे। इम पहले कद चुके हें कि वादरायण के सूत्र मद्दाभारत 
के बाद के हैं। पतञ्ललि ने अपने मद्दाभाष्य में पुष्यमित के अश्वमेध 
का उल्लेख किया है । इससे पतञ्ञलि का समय ईसवी सन्‌ के पहले 
२५० से १०० के बीच में प्राय निश्चित द्वो जाता हे। योगशात्र 
अथवा योगमत का उल्लेख मद्दामारत में इजारों स्थानों म पाया 
जाता दे । यदि उस समय पतल्ललि के योगस॒त्रों की रचना हुई दोती 
तो उनका उल्लेख अवश्य किया गया द्वोता। पूर्व मीमासा के बूत 
करता जैमिनि और न्यायवूउ-कर्ता गौतम के नाम महदामारत में पाये 
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के तैर पर दिये गये है । जान पड़ता है, न्‍्याय और मामासा मद्दा 
भारत थे पदले के हैं| यद्यपि न्याय शब्द का पत्यक्ष उपयोग नहीं किया 
गया है, तथापि उस विषय का उल्लेख देतुबाद शब्द से किया गया 
है। नैयायिकों को देतुक कद्या गया दे ( अनु० अ« ३७, २१२-१४)। 
महामारत में वैशेषिक और क्याद का नास नहीं है। उनका साम 
सिर्प एक थार दरिवश में आया दे! पूर्व मीमांठा का मांस शान्ति 
पर्द के श्थ्वे अध्याय में दिया गया है। इसमें उन लोगों की 
प्रशसा की गईं दै जिन्हें पूवशाज्र की अच्छी जानकारी थी। गरद्म- 
भारत-काल में पूर्वशाज्र दी कमंशात्न और उचरशास्र वेदान्त माना 
गया दोगा | त्ञाख्यशाज्र वे प्रवर्तक कपिल का नाम बारवार आया है 
और उनके शिष्यों में आठुरि और पश्चशिख तय! अतित देवल का भी 
नाम आया है। वेदों के निन्दक के तौर पर कपिल का वर्णन है। यह 
भी कि कपिल अर्दिसावादी और/यरों के विदद्ध था (शा० भ्र० २६९ ९) 
बीद् मंतवादियों में पश्चशिस का माम पाया जाता है। इसका बाल 
बुद के समय के लगभग माना जा सकते हे। इससे यद्द बात पाई 
जाती है कि बुद्ध ओर पश्वशिद्ध के अनन्तर महाभारत हुआ है | 
सच्चे नास्तिक लोकायत, बौद्ध और जैम हैं। महाभारत में 
मा से इनका उल्नेख कीं नहीं हे। लोकायत मत्त के अग्झा 
चार्बाक का नाम वहीं नहीं देख पडता । युद्ध छे अनन्तर युपिप्िर ने 
जब हस्तिनापुर में अवेश कियां उस समय के बर्णन में प्रकट रूप से 
उम्रका घिकार करनेढाले चावाक नामक एक ब्राह्मण परिवाटू का 
नाम पाया जाता दै॥ इससे जान पडता है कि चार्वाक नाम निन्‍्य 
था। क्षोकायत का नाम श्रादिषय के ७ब्यें श्रध्पाय म है। 
यहाँ क्या गया है कि कण के आम में लोकायत पन्‍्थ ये मुस्तियों 
» बाद विवाद की आवान गूँत रही थौ। इससे प्रकट है कि 
लोकायंत अधप्रा चार्दाक मत बहुत थांचीन है। आख़गेेधिकपर्य 
के ४९वें अध्याय ( अठ॒गीता ) में अनेक मत बतलाये गये हं।$ 
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कद्दा गया है कि कुछ लोग इस जगत्‌ के क्षणिक मानते हैं। इस 
वर्णन में बौद्ध मत का उल्लेख देख पडता है। कसी किसा स्थान 
में निर्वाण शब्द का प्रयोग किया गया है। यहाँ भी बौद्ध मत का 
ही बोध होता हे। जेन मत का उल्लेख स्पष्ट हैं। आदिपव में 
नग्न क्षणणक का उल्लेख है। इसी प्रकार नग्न, दिगम्बर, पागलों 
के समान घूमनेवाले आदि का उल्लेख है। 
कुछ लोगों की राय दे कि गीता में बौद्धयमत का सण्डन है। 
इन लोगों का कथन है कि गीता में आसुर स्वभाव का जो वर्णन है वह 
बौद्ध लोगों का है। परन्ठु सच बात यद्द है कि उक्त वर्णन चार्वाकों 
का है। “'जगत्‌ अनीश्वर है?, यह मत बौद्धों का नहीं, चार्वाकों का है। 
बौद्ध लोग इसका विचार ही नहीं करते कि ईश्वर है या नहीं। 
मद्दाभारत में सनातनघम के तीन मत मतान्तरों का प्रत्यक्ष उल्लेख 
है। शाक्त और गाणेश मतों अगवा आगमों का उल्लेस नहीं है। 
शैब मत का उल्लेख पाशुपत शान के नाम से किया गया है, परन्तु 
इस मत के कसी अन्य का नाम नहीं हे। वैष्णवों के मत का 
उल्लेख भागवत नाम से किया गया है। पाश्वरात्र शब्द का उपयेग 
विष्णु अथवा भ्रीकृष्ण के लिए किया जा सकता है । इसी से इस मत 
के लोगों के! 'सात्वत! कहते हें। सौर उपासना का भरी उल्लेस है | 
इस अन्त प्रमाण के आधार पर [सफ़ इतना ही कद्य जा सकता 
है कि आश्वलायन के ण्मसूत, वादरायण के वेदान्तसूत़ ओर पतञ्ञलि 
के योगसूत्र के पदले मद्यामारत की रचना हुई है । 
दूसरा अन्त प्रमाण मद्दाभारत में पाये जानेवाले गद्य और छन्दों 
का है। इस पर पाश्चात्य अन्थकारों ने बहुत विचार किया है | 
मद्ामारत में अनेक स्थाना में गद्य पाया जाता दै। विशेषत 
आदि, घन और शान्ति पर्व में बह अधिक है। इन गद्य मार्गों की 
रचना स्वय सौत ने की दोगी अथवा कर्दों कहीं पहले जमाने पे 
# किसी इतिहास आदि अन्य से कोई भाग ले लिया दोगा। मदामारत का 


रद मद्राभारत-मीमासा 


गद्य भाग वेद के आह्षण भाग और उर्पनिपट-भाग में ऐंये जानेवाते 
गय से मिन्न है। आह्णु भाग के गय में प्राचीन वैदिककालान शब्द 
और प्रयोग बहुद हैं । परन्ध मद्ामारत वे' गद्य म ग्राचौन शब्द अयवा 
प्रयोग नहीं हैं! त्ष्ट देख पडता है कि मदामारत के गय की रचना 
उत्त समय का दे जब सत्कृव-भाग का उपयोग साधारण लोगों का राव 
चीत में म्दी या अर्थात्‌ वद ईसबी सन्‌ के एदले २०० के लगभग का है । 
मद्दामारत में मुख्यत अजुष्दुप्‌ श्लोक हें और इनसे दुछ कम उप 
जात दृत् (निष्दुप) के छोक हैं। सौ में 2५ अठुष्दप , ५ से कुछ कम 
भिष्ठुए और * अम्य इंचों के ओक हैं। इस 4 में भच्चरइतों में रपोदता 
से शाइईलविकीडित तक के ११ इसों के नमूने हैं| मात्राइतत में पृष्पि 
वांग्रा भपरबक्ता, मानासमका और आया, गीति और उपयाति इत्त हैं। 
अलुष्दप्‌ और पिष्टप वैदिक इंच हैं। यह अगुमान किया जाता 
है कि जिन लिन स्पानों में उिप्दए क्ओेक पाये जाते हैं वे बहुत धाघाने / 
भाग हैं। उिप्डुप्‌ के छोकों क आधार पर मद्मामारत का काल 
कालिदास आद के पहले का और रामायण के भी पहले का निश्चित 
द्ोग़ा है, क्योंक रामायण के निप्दप्‌ कक नियमवद्ध देख पडते हैं| 
मद्दामारत के पिप्डप्‌ की रचना उससे मित्र देख पड़ती है॥ वैदिक 
विष्दप्‌ का अनुक्र्ण करने के कारण मद्यामाख का तरिष्दर अंनि 
यत्रित है। इसी से जाव पडता हे कि उत्तका समय बहुत प्राचीन है | 
ह्कोकों की तुलना करवे द्वापूकिन्स ने कॉल-सम्बन्धी यद अनुमान 
निकाला है कि मदह्ममारत में तीन-चार तरद् के छोक देख पड़ते हैं | 
पदला प्रकार--अनियत्रित उपनिषदों के जोडों के नमूने पर दूसरा 
प्रकार--मद्माम्धरत का ग्राचीन भाग जो इससे कुछ कम अनियत्रित 
तासरा प्रकार--भारत के प्रधान और जोरदार लोक चौमा प्रकार-- 
नया बढाया हुआ माग जो रामायण के ोऊ़ों के समान दहै। द्वाप्‌ 
किस ने एक और पाँचवाँ प्रकार मी बताया दे जो मद्यमारत 
के अनन्तर का है। द्ापकिन्स के मतानुतार भी छुत्दों के * 
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विचार से मदामारत का समय उपनिषद्‌ काल से रामायण काल 
ठक जा पहुँचता है । 
तीसरे अन्तःप्रमाण फे लिए बुद्ध फे घर्ममत का प्रचार अथवा 
श्रौक लोगों की चढाई अथवा उनके साथ ब्यवद्वार होने की घटनाएँ 
हैं। यद्द देखना है ऊँ महामारत में इसका कहीं उल्लेख है या नहीं। 
उसमे घुद्ध का तो नाम तक नहीं है, परन्तु बौद्ध भिक्तुओं और बौद्ध 
स्तों का अवश्य निर्देश है । जिन का भी नाम नहीं दे, परन्तु 'त्पणको 
» नाम से जैनों का उल्लेख किया गया है। यवनों की युद्ध-उशलता 
पा वर्सन दे तीन स्थानों में है। यवनों का उल्तेस भी आर-वार 
किया गया है। अतणएव यद्द बात निश्चित है कि भद्दाभारत ईसवी 
सन्‌ के पदले ३०० वर्ष के इस पार का द्ोना चाहिए. । 
परन्तु पश्चिमी विदानों का कथन है कि महाभारत का काल और 
की इघर का हे। इस बात को सिद्ध करने के लिए द्वाप्किन्स ने 
कुछ कारण भो बतलाये हैं। उनसे यद्ट देख एडता है कि ईसवी 
सन्‌ के पहले १५० के अनन्तर महामारत तैयार हुआ । परन्ठु हाए- 
किन्‍्स ने आरम्भ में कद्दा हे कि भारत की 'मूलकथा”? का समय इंसवी 
सन्‌ के पहले ७०० से लेकर १७०० तक उघर दो सकता है। परन्तु 
झुझसारतों की मिन्न मिं कथान्नों के एकत होने से जो “मारतः बना 
उसका समय ईसवी सन्‌ ये पहले ४०० वर्ष हे। पाणडवों की कथा, 
पुराणों की कथा और भीकृष्ण के देवत्व की कथा के एकन होने से 
जो 'महाभारत? बना उसका समय ईसवो सन्‌ के पहले ४०० २०० वर्ष 
है। इससे भी आगे जो वृद्धि हुई है वह भीकृष्ण के ईश्वरत्व, नीति 
और धर्म की शिक्षा देनेवाले बडे बड़े भागा को, पुराणा में वर्णित 
नई और पुरानी कग्राओं को तथा पराक्रमो के अतिशयोक्ति के बर्णुनों 
चेष शामिल कर देने से हुई हे और इस बृद्धि का समय ईसवी सन्‌ 
के पहले २०० से सब्‌ २०० ईसवी तक है। इ्ापूकिन्स का यद्द मत 
» देख पडता दे कि “भारत! का समय ईसवी सन्‌ के पहले ४०० और 


श्प महाभारत-्मीमाता 


“मद्ामारत! का समय सन्‌ २०० ४०० ईसवी है। इस मत का मुझ्य 
आपार पूर्वोाक्त गुप्त शिलालेख है। इसमें सन्‌ ४४५ ईसयी के लेख 
में एक लास नछोकों के मारत अन्य का वर्शुन हैं, इसलिए पश्चिमी 
परिदत कहते हूँ कि सौतिझत एक लाख ऋछोकों का भारत सन्‌ ४०० 
इसी तब का बना है | परन्तु आरचय्य हे कि हापूकिन्स के प्रत्थ 
में डयोन काय सोस्टोम नामक ग्रीक बचा ये उस लेख का छुद ना 
पता नहीं है जिउकी रचना सत्र्‌ ५० ईसवो से सब ९० ईस्बी तक 
हुई है और भिसमें हिन्दुस्तान के एक लाख छोकवाले इलियड वा 
उल्लेख किया गया दे। इसको एक लास कोक के ग्रन्थ की बात 
मलाबार में मालूम हुई थी, झरथात्‌ उस समय तक महाभारत सारे हिन्दु 
स्तान में प्रचलित हो गया था। इम प्रमाण से सिद्ध दे कि मद्रामाएत 
के समय के। ईसवी क्न्‌ के इस ओर घताद लाना असम्भव है! 


तीसरा धकरण 


क्या भारती युद्ध कास्पनिक है १ 


कुछ लोगों का कयन दे कि भारती मुद्ध हुआ दी नहीं) यद्द तो 
एक काल्पनिक कथा दै। वेबर का कथन है--वैदिक साहित्य में 
भारती युद्ध अथवा भारती योद्धाओं का कुछ भी उल्लेख नहीं है। 
आ्ाझयों में अनुम' इन्द्र का नाम है। अर्जुन का पौन परीक्षित 
था और उसके पुत्र जनमेजय का उल्लेख वारीदित जनमेजय” कद 
कर शतपय ब्राह्मण में क्या गया है। भारती युद्ध आह्मण काल में 
या उसके पहले होना चादिण। यदि ऐसा दी हुआ दोतों यइ 
आएचये की बात है कि जिस युद्ध में हजारों और लाखों बौर 
मारे गये शरीर अर्जुन तथा औकृष्ण ने बडुत पराज्ष्म दिखाया उस युद्ध 
का कहीं उल्लेख ही न दो | अजुन के ौत्र का ते उल्लेख है, पर स्वय 


क्या भारती युद्ध काल्पनिक है र९ 


जुनका उल्लेख नहीं है। इससे यही प्रकट द्वोता है ऊि भारती 
उद्ध काल्पनिक है और भारत में वर्णित व्यक्ति कवि-कल्पना द्वारा 
नेर्मित सदुगुणो की मूर्तियाँ हैं। 
फिसी व्यक्ति या घटना के द्दोने अथवा न द्वोने के सम्बन्ध में 
पाघारण रीति से यह प्रमाण काफ़ी समम्मा जाता है कि उसका 
उल्लेख ऐसे ग्रन्य में हो जिसे लोग ऐतिद्ासिक मानते हों, फिर चाहि 
उस इतिद्वास में उसकी कया दन्तकया के तौर पर ही क्‍यों न दी 
गई दो। इसी न्‍्याय के अनुसार जब भारत में द्वी यह स्पष्ट कद्दा 
है कि यद्द इतिद्यास ग्रन्थ है तब इस बात के मानने में कोई हज नहीं 
कि पाएडव हो गये हैँ और भारती युद्ध मी हो गया है। वेबर ने 
उल्लेसामाव का जो कारण बतलाया है बद काफ़ी नहीं हे। वैदिक 
साहित्य में भारती युद्ध का उल्लेख नहीं है, तब इस बात को मान लेने 
की स्वाभाविक प्रवृत्ति होती हे कि भारती युद्ध नहीं हुआ है। परन्तु 
इस बात का विचार किया जाना चाहिए कि उल्लेख की श्रावश्यकता 
थी या नहीं । इस दृष्टि से यद्द नद्दीं कद्दा जा सकता कि वैदिक साहित्य के 
समय जो अनेक घटनाएँ हुईं उन सबका उल्लेख उस साहित्य में किया दी 
जाना चादिए था; ब्राह्मणादि ग्रन्य इतिद्ास के ग्रन्थ नहीं हैं, वे घार्मिक 
ग्रन्थ हैं। यदि भारती युद्ध अथवा भारती येद्धाओं के नाम शतपय 
ब्राह्मण अथवा अन्य बैदिक साहित्य मे नहीं हैं तो इस उल्लेखाभाव के 
आधार पर यद्द अनुमान करना भारी भूल द्दे कि उक्त घटना हुई दी नहीं | 
एक स्थान में रमेशचन्द्र दत्त ने माना है कि भारती युद्ध का द्वोना 
तो सम्भव हे, परन्तु पाण्डवों का दोना असम्भव दे; क्योंकि पाण्डवों 
की कल्पना केबल सदगुणों के उत्क की कल्पना मात्र है। यह नहीं 
कह जा सकता कि मद्दाभारत में पाण्डवों का जो इतिहास है वह केवल 
सदगुणों के दी बणन से भरा हुआ दे। उदाहरणाय पाँच भाइयों 
ने मिलकर एक सर्व के साथ विवाह किया। बैदिक समय में आरयों 
में ऐसा रवाज़ न था।॥ काल्पनिक पाएं, के, ऐड, ह्फिएड़: करे, 


है सह, च्पनखान 


क्या! मीम ने रणमूमि में दुशासन का छाट्टू पिया या। या 
शास्र-विरद मयानक कार्य उसने क्‍यों किया ? साराश, पाएडव दुछ 
सदगुणों के अवतार नहीं बनाये गये हैं, वल्कि वे साधारण मनुष्यों ये 
समान ही चित्रित हैं। इस प्रकार यद्द सिद्ध है कि भारती युद्ध और 
नाखी वोदा काल्पनिक नहीं हैं । 

ब्राह्मण ग्रन्यों में भारती युद्ध थे उल्लेस का न पाया जाना प्रमाण 
हो तो आशचर्यकारक अवश्य हे । परत्तु यद्द भी नहीं कद्दा जा सकता, 
क्योंकि सौति ने मद्ामारत फ्रेश जो बृहतू स्वरूप दे दिया है बह उ् 
उमय नहीं या । उस समय युधिश्टिर का अश्वमेघ मी बहुत प्रसिद्ध 
नथा। उसके पदले कितने ही राताओं ने अनेक अरवमेघ किये 
य। ओऔकृष्य की भक्ति का भी बहुत क्रम प्रचार हुआ थया। 
परीक्षित के पुप्त जनमेजय और उनके तीन भाइयों ने मित्र मित्र 
प्रकार के चार अश्वमैध क्ये थे, इसलिए उनका नाम उस धश्श्वमेध 
यर्णन के म्सय में शवपव आहयण में है। तब इमें आउचरयं करने 
की कोई आवश्यकता नहीं हे। 

चेवर का मत है कि उस युद्ध में जनमेजय प्रधाद था और उसका 
नाश उ्चो युद्ध में हुआ है, क्योंकि शृद्ददारएयक में कियी ऋूपिने 
याशवल्क्य से पूछा दे कि पारिछितों का क्या हुआ। परन्तु इस प्रश्न 
के आघार पर यह अनुमान नहीं किया जा सकता कि पारिज्षितों वा 
अन्त कसी भयानक रीति से हुआ। वहाँ इस प्रश्न का इचर 
दिया गया है कि अश्वमेघ करनेवाला वदी गति पाता है जो अध्यात्म 
विद्या से प्रात होती हे । वेबर का यह मत दिलदुल ग्रलत है| 

एक अमन पररिद्त कदतां है कि मूल भारत सदिता पक छोटी 
सी कथा थी, वह कथा बौद्धधमाय थी और उसका नायक कर्ण था, 
आगे जद ब्राझमण घम्म का प्रवतता हुईं तब आहयणों ने कृष्ण परमात्मा 
क भऊ, ऊन और उसके भाइयों को प्रधानदा दी और इस प्रकार 
ओीक्षष्य अभया बिघु की महिमा बढाई गई! टालदाइस हीलर 


क्या मारती छुद काल्पनिक दे | इ्श्‌ 


क्ा कथन है कि पाण्डवों के युद्ध के समय श्रीकृष्ण नहीं थे, उनका 
नाम पीछे से कथा में शामिल कर दिया गया है। अन्य इुछ लोग कद्दते 
हैं कि इस युद्ध में पाण्डबोंकी विजय न द्वोकर दुर्योधन की हुई। 
स्मरण रहे कि ये सब कल्पनाएँ. युद्ध के न द्वोने के विषय में नदी हैं। 
परन्तु श्रीकृष्ण और पाणडवों का पारस्परिक सम्बन्ध किसी प्रवार 
अलग नहीं किया जा सक्ता। मेगास्पिनीन ने इिन्दुस्तान के प्रसिद्ध 
देवता का वर्णन दिरिप्रीज के नाम से किया है। वह्दी भीकृष्ण हैं। 
उसने लिखा है--द्रिक्लीन की पूजा शौरसेनी लोग करते हैं श्र इन 
लोगों का मिथोरा नाम का मुख्य शहर है। उसने यह भी कहा हे 
कि हिरकलीन के पाएिडया नाम की एक कक्‍न्‍या थी। परन्तु यदद 
कथन भ्रम से किया गया है। इससे यह प्रकट द्वोता है कि श्रीकृष्ण 
ओर पाएटवों की कथा मेयास्थिनीज्ञ के समय में प्रसिद थी | इससे सो 
पहले का प्रमाण पाणिनि के एक सूज में पाया जाता है। इस सूत्र से 
प्रकद द्वोता है कि उस समय लोग बाहुदेव और अजुन की भक्ति किया 
करते ये। श्रीकृष्ण बहुत प्राचीन हैं। उनका उल्लेख छान्दोग्य उप- 
निपद्‌ मे है। यह प्रकट है कि ये दोनों व्यक्ति प्राह्मण-कालीन है । 
पाए्डवों की कल्पित अथवा प्रचलित कथा के पीछे से शामिल 
कर देने का कोई प्रयोजन नहीं देख पडता है! जिस समय मद्दाभारत 
की रचना की गई अर्थात्‌ इंसवी सन्‌ के पहले ३०० के अनन्तर, 
पारडवों का केाई राज्य प्रसिद्ध नहीं था । ऐसी दशा में उसमें अप्रसिद्ध 
पाण्डबों वे! शामिल कर देने की बुद्धि किसी राष्ट्रीय कबि को नहीं 
होगी। इसके सिवा यह भी है कि यदि प्राचीन भारत और ऋूछ 
लोगों की कथा होती तो जो कथा सर्वस्राधारण मे आदरणीय हो चुकी 
थी, उसी के क्लायम रखने में कौन आपत्ति थी ! अतचएप यह कल्पना 
ठीक नहीं जैंचती है कि पाएडवों की कथा पीछे से शामिल की गई दे । 
यह कथन भी बेसिर पैर का है कि मूल युद्ध भारत और कुछ 
# लोगों में हुआ था । यद्द नहीं देख पडता कि भारत और कुर ये दो 


र्े२ मद्ामास्व-मीमाठा 


नाम मित्र मित्र लोगों के हं। भरत के वशजों के! भारत कहते हैं । 
इस दा से भारत शब्द घा उपयेग कौरवों के लिए. भी किया जाता 
है। 'मद्दाभारत! अथवा 'मारतः नाम युद का क्‍यों रक़्या गया, इसका 
कारण यह दे कि कौरव और पराएडब दोनों भारत वश वे ये, इसलिए 
दोनों वे। लक्ष्य कर मारत नाम रक़्खा गया हे। पाण्दवों के प्रधान 
सहायक पाञाल भी भारत वश क ये। मूल ग्रन्य में ऋरु मारतों के 
बुद्ध के दोने की यद्द कल्पना निराघार है। 
इतमकार निरचय दो गया कि पाएडव काल्पनिक नहीं हैं, उनकी कया 
पींछ से शामिन नहीं की गई दे, और भारती युद्ध मी काल्य'नक नहीं है। 


चोथा प्रकरण 


भारती युद्ध का समय 

यह युद कय हुआ इस पर मिन्न भिन्न मत प्रचलित हैं। मतों का, 
समय के कम के अनुत्तार, दिग्दर्शन किया जाता है| 

(१) मोडक का कथन दे कि मारतीय युद्धवालीन ग्रद्दों की स्थिति 
मद्ामारत में मित भिन्न दो नक्तत्नों पर बतलाई गई दे। एक ही समय 
में एक गदद दो नदतरों पर नहीं रह सकता, इसलिए एक नक्षत्र के 
सायन और दूसरे के। निरयण मानना चादिए.॥ इसम् मालूम द्वोता 
ह कि उस समय बउन्त संम्धत एनवसु नक्षत में था। इसे द्विसाव में 
गणित करके देखने पर भारती युद्ध का ।समय ईरुूवी सन्‌ के पूव 
करीब ३००० वर्ष आवा दै। (२) मद्ामारत से मालूम दोता हे कि 
मारता युद्ध काठयुा के आरम्भ में हुआ | जब भीम ने हुर्योधिन 
के लात से सारा या सत्र श्रीकृष्ण ने कद्दा या कि यद्द समझ लो क्रि 
कलियुग का पारम्भ हो गया ( शल्ययव ) | इससे सिद दोवा दे कि 
युद्ध के त्तमात्त होने पर शौम दी चैत्र में कलियुग का आरम्म हुआ ४३ 
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ज्योतिषियों के मतानुसार कलियुग ईसबी सन्‌ के पहले ११०१ वर्ष मे 
लगा [| इससे भारती युद्ध का समय ईसवी सन्‌ के पढले ३१०१ वर्ष 
निश्चित होता हैं। (३) प्राचीन प्योतिषी वराहमिद्दिर और काश्मीर 
के परिहत कल्दण मानते हैं कि कलियुग के शुरू हो जाने पर ए५३ 
वर्षों के अनन्तर ईसवी सन्‌ के पूर्व २४४८ बे वर्ष में मारती युद्ध हुआ । 
(४) रमेशचन्द्र दत्त आदि प्राच्य विद्वान और कुछ पाश्चात्य परिडत 
कहते हैं कि भारती युद्ध ईसवी सन्‌ के १४०० वर्ष पूवे हुआ । 
पुराणों में पाएडवों के समकालीन वृद्दद्रथ-बशीय मगधराजा से लेकर 
नद पर्यन्त के दिये हुए समय के आधार पर यद्द समय निश्चित द्ोता 
है। (५) मदरासी विद्वान्‌ बिलएडी अय्यर ने सन्‌ ईसवो पूर्व ११९४ वें 
वर्ष के १४ अक्टूबर को युद्ध का निश्चयात्मक समय माना है। 

भारती युद्ध के उपयुक्त मिन्न भिन्न समयों के सम्बन्ध में हमे विवेचन 
* करना है। पहले दम प्योतिपियों के माने हुए समय पर विचार करेंगे । 

कलियुगारम्भ में भारती युद्ध के होने की कल्पना सौति के समय 
में अर्थात्‌ ईसबी सन्‌ के लगभग ३०० वर्ष पहले प्रचलित थी। इस 
प्रकार भारती युद्ध के समय में, कलियुग के आरम्भ में और श्रीकृष्ण 
के समय में एकता पाई जाती है, अर्थात्‌ कलियुग का आरम्भकाल और 
श्रीकृष्ण का समय बता देने से भारती युद्ध का समय ज्ञात द्वो जायगा । 

मेगास्थिनीज़ ने लिसा है कि सेंड्राकाटस और डायानिसास के 
बीच में १५३ पीढियाँ और ६०४२ वर्ष हुए। टहिराक्लीज़ डायनि- 
सास से १५ परीढियों के बाद हुआ | मेगास्थिनीज क्य सेंड्राकेट्स ऐति- 
हासिक चन्द्रगुप्त मौर्य है और हिराकलीज़ भ्रीकृप्ण हैं। डायानिसासत 
से दिराक्लीज़ तक १४ पीठियाँ हुईं 4 उनके घटा देने पर द्विराकलीज़ से 
चन्द्रगुप्त तक १५३- १५ ८८ १३८ पीठियाँ हुईं ! ऐतिहासिक सिद्धान्त है 
कि प्रत्येक राजा की पीढ़ी के लिए. २० वर्ष का औसत पडता है। इस 
के अनुसार भीकृष्ण से चन्द्रगुत तक लगभग १३० ३७२०८-२७६० 

|। १ वर्ष हुए। चन्द्रगुस का समय ई० पू० ३१२ वर्ष था। इससे भीक्ृषष्ण 
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का समय ई० पू० २०३२ वक्ष निश्चित दोवा दे। यह कालियुग के 
अरसम्म का निकटथवर्ती समय मी है। 

दात्दोग्य उपन्यित्‌ मे श्रौदृष्ण के! देवकीएुज कहा गया है। 
गाता में भीरृष्ण ने सामवेद के साय अपना तादात्म्य प्रकट किया है । 
इच्से यद पाया जाता है कि सामवेद के छान्दोग्य उपनिषत में भौद्ञप्ण 
का उल्लेख स्वाभाविक हे। स्ाइष्ण का समय छान्दोग्य के उहुत 
पदले होगा। उपनिषदों ये समय ये वेदाह्नों पे पहले मानना 
चादिए। प्योतिष का समय निश्चय के साय बताया जा सकता है। 
शड्टर बालइच्य दौद्ित ने वेदाद् प्योतिष केस लगमग हैं? पू० १४१० 
बष माना है। अर्याद्‌ छात्देग्य उप्निपद्‌ छा समय इसके पूर्व और 
श्राइृष्ण का समय उससे मी पूर्य मानना चाहिए | इस प्रमाण से अ्रीद्धप्य 
ब्यउपर्युछ्त समय ठीक पर्वत द्वोता है भीर मारती युद्ध उसा समय हुआ है। 
भारतीय ज्योतिषिये! के मठानुसार कलियुग का आरम्म ईं० पू० ३१०१ 
मर्ष में हुआ। झआानकल के पद्ागों में यही समय मिल्ग है और 
यह आय॑मद्ट, अच्यगुप्त आदि व्यातठिपियों के समय से लिखा जाता है | 
उस समय में यहाँ यह बात लिखकर रख ली जाता थी कि अनुक 
सश में अम॒क ग़रज्ा अमुक व५ तक राष्य करते थे। युधिड्रिर वे 
बाद की एसी वशावली अवश्य प्रचलित रही होगी | ऐसी 
यचशावली के आधार पर झार्य ज्योतिषकारों ने यद्ट निश्चित छिवा कि 
भाघ्िर के इतने वर्ष हो जुके। उनके रुमय के पदले ३०० वर्ष 
से मद्दाभारत बतला रहा था कि कलियुग का आरम्म, नारती 
बुद और युधिण्ठेर का राज्यारोहय एक ही समस में हुआ । इस 
अकार पहले पहल चूतन सिद्धान्चार आयंमइ ने कलयुग के आरम्न 
का समय ई० पू७ ३१०१ वर्ष बवलाया। नहीं कट्दा जा सकता कि 
ऋलियुग या आरम्मकाल पाछे से यशित करके स्पिर क्या गया। 

बराइमिहर का कथन दे कि भारती युद्ध कलियुग के आरम्भ 
में नहीं दुआ। उन्दोंने गये के मत के आधार पर लिखा है--शक+> 
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सपत्‌ में २८२६ के मिलाने पर युधिष्ठिर का समय निकलता दे। हमने 
नारती युद्ध का समय ई० पू० ३१०१ वर्ष ठदराया दे । इसमें और 
चराइमिद्िर के समय में ६६३ वर्षो का अन्तर है। शजतरघ्निणीकार 
कल्दण मे इसी समय के! मानकर लिया हे-- इस बात से विभोद्दित होकर 
कि पाण्डव कलियुग के आरम्भ में हुए, कुछ काश्मीर के इतिहासकार 
काश्मीर के पूवंकाल के राजाओं की ग्रलत सूची देते हैं, परन्तु कलियुग 
के ६५३ वें वर्ष में पाएडव ये, इस काल के अनुसार मैंने राजाओं की 
सूची के छुधार दिया है। इससे मालूम होता है कि कल्दण के समय 
में यह मत प्रचलित था कि पाए्डब कलियुग के आरम्भ में हुए । 
परन्तु इसका मद्दाभारत के वचनों से स्पष्ट विरोध है। ऐसी दशा में 
यह कथन गलत है कि कलियुग के ६५३ वर्षों के बाद युद्ध हुआ। 
उद्धाभारत के अनुसार चैत्र शुक्ल प्रतिपदा के। कलियुग लगा और उसके 
इले के मार्गशीप॑ मद्दीने में भारती युद्ध हुआ । 
मद्दामारत में गगे का नाम आया हे। इससे गये के द्वारा यद्द 
नियम बना दिया जाना सम्भव नहीं कि शक सवत्‌ में अमुक वर्ष मिला 
देने से युधिष्टिर का समय निकल आता दै। गये सद्दिता में इसका 
कुछ भी वर्णन नहीं दे। २४२६ सरया गर्ग ने दी दी दे, यद मानकर 
श्रीयुत अय्यर ने शककाल का श्रर्थ शाक्य मुनि का काल समम लेने 
की सिफारिश की है। बुद्ध के मृत्युकाल से बुद्ध काल गणना का 
आरम्भ मान लेने से तो यद्द समय हमारे मत के अनुकूल दो जाता है। 
बौद्धों में आजकल प्रचलित निर्वाण-शक को ई० पू० ४४३ वर्ष का 
मान लेने से और उसे २५२६ में मिला देने से श्रीकृष्ण के और कलि 
युग के आरम्म के समय के निकट आ जाता है। परन्तु शक-काल 
शब्द का अर्थ शाक्य मुनि अथवा बुद्ध का समय कभी नद्व द्वो सकता ! 
गय का उक्त वचन किसी तत्कालीन राजा के लिए द्ोगा। 
उसने लिखा द्वोगा कि युधिष्टिर को हुए. अमुक राजा तक २५६६ 
"अथवा १५४२६ वधे हुए। वराहमिदिर ने उस नाम का उपयोग 
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मगध या राजा जरासन्ध पाए्डव-कालीन भा। उसके वाप 
हृदय ने इस वंश की स्थापना की थी। इसलिए उसके वश का 
पम दाहंद्रथ बंश' पढ़ा | विप्णुपुराण के चौथे अश के २३वें अध्याय 
। कह्॑ गया ई कि ये ब्राहंद्रभवशी राजा मगध में एक दज़ार व 
पक राष्य करेंगे । इसके वाद कहा गया दे कि 'प्रयोत वंश! १३८ 
र्प तक राप्य करेगा। इसके बाद 'शिशुनाग बश” ३६२ बप राज्य 
हरेगा। अर्थात्‌ मद्माप्मनद और उसके आठ पुत्रों के पदले सददेव 
के समय से १०००+ १३८+ ३६२८ १५०० वर्ष होते हैं। ते फ्रि 
२४वें अध्याय में जो यद कद्ा गया है कि भारती युद्ध से १०१४ 
वर्ष होते हैं उसका क्‍या अर्थ है! इसलिए विपपुपुराण के २४ 
वें अध्याय का उक्त बचन बिलकुल मानने योग्य नहीं है । 
पुराणकारों के प्रदोत वंश से मगघ का इतिद्ास विश्वसनीय रूपा” 
से मिल गया था। उन्होंने प्रधोव वश वे पहले एक बाहंद्रथ वश 
वा उल्लेख किया है और उसकी वर्ष-सख्या १००० रख दो है इससे 
उनकी और मेगास्पिनीज़ की बातों में बहुत अन्तर दे। प्रयोत बश 
के उत्तरकालीन बशों से सम्बद्ध बातें बौद्ध अन्यों मे भी मिलती हैं । 
परन्तु उसके पद्ले की बातें विश्वसनीय नहीं हैं। पुराणकारों फे 
समय मे बे नष्ट द्वो गई दोंगी। पहले के राजाओं की वशाबली चब्धगुत 
के दरबार में रहनेवाले मेगास्थिनीन के समय थी। परन्ठु सन्‌ ४०० 
इसवी के लगभग जब पुराणकारों ने पुराणों की पुन, रचना की, इस 
वशावलियों के सम्बन्ध की बातें नष्ट दो गई थीं। 
प्रेग/श्थिनीज़्ञ फी लिखी हुई बातें अधिक विश्वसनीय हैं। उसका 
अन्य नष्ट हो गया है। दे तीन इतिहासलेखका ने उसके अन्थ से 
जो अवतरण लिये हैं, दे यहाँ उद्धृत दर 
भारत के लोग डायानिसास (बकस) के समय से सेड्राकेटस 
( चन्द्रगुतत ) तक १४३ राजा और उनका समय ६०४२ वर्ष मानते हैं; 
3,परन्‍्ध इस सम्रय में तीन बार लाकसच्ात्मक राज्य स्थापित हुआ ““बूसरी 
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बार ३०० वर्ष तक और एक बार १२० वर्ष तझ | भारत के लोग कहते 
हैं कि डायानिसास दिराकलीय से १५ प्रीढी पदले हुआ था! (सरायन) 
इस अयरतरण ये दिसकलील श्रीकृष्ण हैं। परन्तु डायानिसाम 
का कुछु निश्चय नदीं | यदि उसे दक्ष-घुत मनु मान लें तो उसके समय 
से मद्ाभारत और दरिवरश में यतलाये हुए श्रीएप्ण तक ?५ पोवियाँ 
होती हैं (भादि० अ० ७५) | मेगाध्थिनीज के असली बातें महाभारत 
कालौन परिदता से मालूम हुई होंगी । इससे उसकी बतलाई २५३ पीढियाँ 
पुराणों की अन्तिम आइत्ति में दी हुई पीढियों से अधिक विश्वनी ये हैं | 
मेगास्थिनी त ने पीठियों की जो उस्या दी हे, उतने दिसान से उनके 
समय की वर्ष सएया बहुत अधिक निकलती दे। राजाओं की प्रत्येक 
पीढ़ी के ।ल्ञएं ३० वर्ष का औसत होने पर १५३ पीढियों के लिए. 
६०४२ वर्ष कैसे हुए ! प्रत्येक देश में मानवीय राजाओं के द्वोने वे 
पहले थोड़े महुत देवाशवालें राजा मान लिये जाते हैं। ऐसे राजाओं ” 
की वर्ष उख्या भी अधिक हुश्रा करती दै। हमारे यहाँ श्रीकृष्ण का 
ईश्वरीय भववार द्वो जाने के बाद कलियुग का आरम्भ हुआ। 
हिराकलीन (भ्रीरृष्ण) तक की १५ पीढियों के। घटाकर शेष १३८ 
पीढियों ये। मानवीय राजाओं की समक्तमा चाहिए और इन राजाओं 
के राज्यवर्पों का समय २० वर्ष के हिसाब से २७६० वर्ष ढहरता है। 
६०४२ वर्ष मं से इसके घटाने पर ३२८२ बप बच जाते हैं। इनके 
१४ पीढियों का समय सान लेने पर प्रत्येक पीढी के लिए २०२ वर्ष 
पढते हैं | अय देखा के इतिद्वास के मुकाबले यद वर्ष सझ्या बडी नहीं 
दे। यहदियों की वशावली में आदम से नोआ तक ११ पुरुषा के २२६२ वर्ष 
बतलावे गये हैँ | अतएव मेगास्थिनीत की लियी बात सम्मव है। १५३ 
पार्टियों का उल्लेख उसने तत्कालीन लेखों के आधार पर दी किया है। 
चेदिक साहित्य का प्रमाण--हग्वेद में भारतीय युद्ध का कहीं 
उल्ज्लेस नहीं दै। परन्ध उसमें भारतीय युद्ध के योदाओं के पूर्वओों 
का एक उल्लेज़ दै। मीष्म के पिता शन्तनु का एक भाई देवापि ? 
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7] आम्बेद के 'बृहद्देवता! प्न्य में लिखा दै--आझाध्पिण देवापि 
गैर कौरव्य शस्तनु दोनों भाई राजपुत्र ये। उनका जन्म कौरव 
श में हुआ था। एक बार शन्ततु के राज्य में अनाशष्टि दी गई 
त तो 'पजन्य' की स्तुति करके देवापि ने वर्षा करवाई थी। इस 
प्वसर पर उसका बनाया सूक्त ऋग्वेद फे दसवें मएडल में है। 
मद्दामारत में पाशालों को बार यार 'सोमका! कहा दै। ऋग्वेद 
$ 'सोमक: सददेव्य> कहकर सद्देव-पुत्र सोमक का उल्लेख एक 
कर्में क्रिया गया है। ऐवतरेय ब्राह्मण में मो सदृदेव “पुत्र सोमक 
हे एक राजसूय यज्ञ फरने का वर्णन है। यह सोमक दुपद का 
प्वंज था। यजवेंद में कुष-पाश्चालों का एकत्र उल्लेख है। काठक 
त्रक्ष| मे विचिनवीर्य के पुत्न इतराष्ट्र का और शुक्ल यजुबेंद के 
शतपथ ब्लाह्मण में परीक्षित के पुत्र जनमेजय का उल्लेस है। इससे 
सिद्ध हुआ कि भारतीय युद्ध ऋग्वेद के रचना काल के अनन्तर १०० 
वर्षों में और यज॒वेंद्र तथा शवपय आरक्षण के कुछ वर्ष पहले हुआ। 
शतपय ब्राक्षण का समय स्थिर करने के लिए. एक प्रमाण 
मिल गया है। शकर वालकृष्ण दीक्षित कद्दते हें कि शतपथ के 
कम से कम उस भाग का समय, जिसमें नीचे लिखा वाक्य हे, 
लगभग ३००० वर्ष ई० पू० है। वह वाक्य हे-ईत्तिका नक्त 
पर अग्नि का आधान करमा चादिए। यद्द निश्चित बात है कि 
कृत्तिका पूर्व दिशा से ब्युत नहीं द्ोती, शेप नज्ञत्र च्युत हो जते हैं। 
इस वाक्य से प्रकट द्वोता है कि उस समय इृत्तिका डीक पूर्व में 
उदय होती थी। ज्योतिष शास्त्र के अनुसार इसका थद्द अर्थ दे कि 
जिस समय यह वाक्य लिखा गया उस समय कृतिका ठीक विधुवद्धत 
पर थी। गशित से वद काल २९९० वर्ष ई० पू० आता है। 
इसे स्थूल रीति से ३००० वर्ष 'ूर्व साना जा सकता दे। लगभग 
२९९० वर्ष ईं० पू० में शतपथ का उक्त वाक्य लिखा गया द्ीगा | 
कैर्यात्‌ ऋग्वेद का अन्तिम काल सत्र ईसबी के ३२०० बरष पूर्व 
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मानना चाहिए। भारतीय युद्ध ऋग्वेद के ऋनम्तर १५० यर्षों में हुआ 
अतएव २३१०१ वर्ष ई० पू० भारतीय चुद का समय सिद्ध द्ोता है। 
मंद्दामारत में क्या है कि जरासत्थ एक यश करके छतियों की 
बलि ( धुदपमेघ ) देमेपाला था शतपपष ब्राद्षय से विदित होता 
है कि भारतवर्ष में फिसो समय उसवा प्रचार था। उक्त घटना से 
प्रकट द्वोता है कि भारतीय सुद्ध झतपथ ब्राह्मण से पूर्व हुआ होगा । 
चान्द्रवर्ष गणना--ऋग्वेद के समय स्वृलमान से ३२ दिन 
का महीना और १२ मद्दीने का वर्ष माना जाता रहा होगा। खग्वेंद 
में ऐसे चत का कई स्थानों में बर्णत है, मिप्तमें १३ आरे और ३६० 
जीलें कद्दी गई हैं। बारद घास्य्मास के ३६० दिनों में ६ दिन 
कम दोते हैं और ऋतुचक् ५६ दिन अधिक द्वोता हे। यद्द कढि 
नाई ऋग्वेद के समय उपस्पिव हुई होगी, परन्तु यद्द शात नहीं होता 
कि उसझी क्‍या व्यवस्या की गई थी ! तेसिरीय सहिता से मालूम 
पडता है कि उस समय सावन और चान्द्र मद्दीने तथा बर्ष दोनों 
प्रचलित थ | शतपथ ब्राह्मण में कद्दा गया हे कि ३० चारद्व वर्षों के 
बीतने पर वर्ष सब ऋट्धच्मों में घूम जाता है। मालूम द्वोता दे कि 
अधिक मास रखने को प्रथा न थी | 
परन्तु वेदाह्ष न्‍्योतिष में चान्द्यर्प था उल्लेख न कर कद्दा हे कि 
३० मद्दीनों में अधिक मास दोना चाहिए। वेदकाल में भी ऐसा केई 
नियम रद्ा दोगा। पाँच वर्ष भें एकदम दो महीने अधिक रख देने फी 
अगा मारती उ॒द्ध के समय अर्यत्‌ तैत्तिरीयसदिता और आह्यय अन्य थे 
समय अवश्य रही द्ोमी। तेचिरीय आहक्षण में पाँच वर्षों के मिन्न 
मिन्न नाम पाये जाते हैं। शऋग्वेद सद्दिता में भी दो नाम हैं| अर्पोत्‌ 
पाँच वर्ष का युग वेदाद्न ज्यांतिप के पहले का है। परन्तु उक्त 
व्यवस्था से जब ऋतठ॒एँ न्यूनाधिक दोने लगी होंगी तव कुछ वर्षों के 
याद एक क्षयमास रखने की प्रया चली दोगी। वाजसनेमि-सद्दिता , 
में बारद महीनों के बारह नामों के सिदा तीन नाम और हैं। इसों 
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दो अधिक मासों के नाम हैं और एक क्यमास फा है। उस समय 
यह नियम रहद्या दोग कि पाँच वर्ष के बाद दो मद्दीने जोढ़े जायें और 
उन्हीं दो के ये नाम इंगे | यदि अधिक मद्दीने जोड़े न जायें तो यद्द 
नियम भी नहीं रद्द सकता कि प्रत्येक मद्दीने की पूर्णिमा अमुक नक्नत्र 
पर ही रहे। श्रर्यांत्‌ चैत, बैशाख आदि नाम भी नहीं दो सकते, 
क्योंकि ये भाम उन महीनों की पूर्णिमा पर रहनेवाले नक्षत्रों पर ही 
रक्‍ले गये हैं । सद्दिता और ब्राह्मण ग्रन्थों में चेतादि महीनों फे नाम 
नहीं हैं। पदले दो प्रकार के नाम ये। मधु माधव की तरद अरुण- 
अरुणजा आदि दूसरे नाम भी ये । ये नाम तैत्तिरेय ब्राह्मण में आये हैं । 
मधु आदि क्रत॒वाचक नाम हैं। पर चान्द्र बष ऋतुश्नों वे अनुकूल नहीं 
है, अतएव दूसरे नाम चान्द्र वर्ष के मद्दीने! के होंगे। सौर वर्ष का चलन 
हैने पर चेन आदि नामों का प्रचार हुआ ६ चान्द्र पर्ष का चलन न 
रद जाने पर चान्द्र मार्सों के नाम भी लुस द्वो गये। दीक्षित मे 
बतलाया है कि चैजादि नामों का प्रचार लगभग २००० बर्ष ई० पू० 
के समय हुआ था। अर्थात्‌ भारती बुद्ध चान्द्र वर्ष के प्रचलित 
रदते उमय हुआ, अतएय उसका समय २९०० वर्ष ई० पू० से 
पहले दोना चाहिए। 
तो पाण्डवों ने वनवास और श्रश्ातवास का समय चान्द्र वर्ष से 
पूरा किया या नहीं! मद्दाभारत मे इसका उल्लेख नहीं है कि 
पाण्डव वनवास के क्‍्य गये। दूत खेलने के मद्दीने, मिति या ऋतु 
का भी उल्सेख नहीं है. विराट पे के ३१वें अध्याय में कहा गया 
है कि सुशर्मा दृष्णपक्ष की सतमी के। गोमदण के लिए दक्षिण गया 
और कौरब एृष्णपक्ष की अष्टमी के गोग्रदण के लिए उत्तर के गये । 
परन्तु यहाँ महीने का उल्लेख नहीं है। दस बतला चुके हैं कि चेत्रादि 
मद्दीनो के नाम भारती युद्ध के बाद प्रचलित हुए। जो हो, कृष्ण- 
पक्ष फी यद्द सपमी औष्स ऋतु की मालूम पडती है, क्योंकि उस समय 
प्रीष्म ऋतु दोने का. वर्णन हैं ( बिराद आ० ४७ )। यदद अधमी झौर 
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प्येष्ठ कृष्ण पक्ष वी देनी चाहिए। यह नहीं कहा जा सकता कि 
स्येष्ठ बदी अष्टमी के वनवास के पूरे तेरद बर्ष नहीं दो चुऊे ये । 

उस तेरइव वर्ष के भन्त में मुशर्मा ने बिराद राजा फी गौओं का 
इरण किया ( विद्यटपव ३१वाँ अध्याय )] यहाँ स्पष्ट कद्धा गया 
हे कि बदी सत्मी थे। तेरद वर्ष पूरे दो गये गे । अधमी के अन्न 
प्रकट हुआ था सदी, परन्तु नियत सम्रय के दो दिन पहले नहीं । सौर 
वर्ष के म्रात से दुर्योधन समझता था कि आश्िन बदी अष्टमी के 
अथवा उसके लगभग जुआ हुआ था और श्श्विन के पहले दी जे 
बी अष्टमी के अतुन पदचान लिया गया, अर्थात्‌ बह नियत समय 
के चार महीने पहले प्रकट दो गया, इसलिए पाणडवों के क्रि वनवास 
भोगना चादिए। उसने कद्दा--अशतवास फा तेरदरवाँ वर्ष अमी नहीं 
बौता है। राज्य-लोभ की अधिकता से उसे इस बात का स्मरण ने 
रहा होगा । अथवा कालगंणता सम्बन्धी दमारी धारणा ही अमपुर्ण 
दोगा। ठीक बात भौष्म बतला दें। पाँच वर्ष मे स्थूल मान से दो 
महीने अधिक जोड देने के नियम से तेरद वर्ष मे दस बे के चार 
मधदीने अधिक तो दो दी छुके थे, परन्तु भागे १ महीना तथा ह२ 
रातियाँ और मी बढ गई। भीष्म ने यद निर्यम क्रिया कि चान्द्र मास 
से पाणडवों के तेरद् वर्ष पूरे दो चुके । दमने भारतीय युद्ध का जो 
सम्रय वैदिककालीन शतपथ ब्राह्मण के पहले बतलांया है, उप्का इस 
बात से समर्थन द्ोता है । 

ग्रदृश्थिति के झ्राधार पर युद्ध का सप्य-जद धीहष्य देत्य 
के लिए कौरवों के यहाँ जाने के निकले तब रेवती नक्षत्र या । वहाँ से 
आते समय उन्दोंने कर्य से सेट की । इस मेंट में कर्ण ने प्रदश्यिति यों 
बताई दै--उम्र ग्रह्द शनैश्चर रोहिणी नक्षत्र में मगल केः पीड़ा दे रद्दा 
है। स्येष्ठा नक्षेत में सगल वक्र दीकर अबुराधा से मिलना चाइता 
है। मद्ापातसशक गअद चिता नक्षत के पीडा दे रह देव चर 
के चिह्न बदल गये हैं और राहु दूर्य को असित करना चाहता है। (उद्यो० 
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अ० १४३२)। भरीकृष्ण के चले जाने पर दुर्वेधिन अपनी सेना फे साथ 
पुष्य नक्षत में फुबचेत्र को ओर रवाना हुआ। उस दिन यातिक 
वदी पष्ठी रद्दी दोगी। मीष्मपर्व के आरम्भ मे घृतराष्र से मेट कर 
व्यास ने युद्ध बन्द फराने या प्रयत्न किया। कुछ अनिष्टदारक 
ग्रहों का उल्लेख कर उन्होंने कहा --१४. १५ १६ दिनों फे पत्च वो 
स॑ने मुने हैँ, परन्तु १३ दिनों का पक्ष यही श्राया है। इससे भी अधिष 
विपरीत यात है एक महीने में चन्द्र और एूर्य ये! भ्रमोदशी ये ही ग्रदण 
लगना । व्यास मार्गशीर्ष में बिसी दिन, सम्भवत सुद्दी में, गये होंगे । 
उसके पदले का पक्ष १३ दिन का था । अमावास्या पे! सूममदण हुआ 
था। एक ही भद्दीने में दो गहण हुए थे, इससे मालूम पडता है कि 
चन्द्रमइण कार्तिक पूर्णिमा के हुआ होगा। युद्ध के आरम्म के 
सम्बन्ध में कद्दा गया है--ठस दिन चन्द्रमा मधा नक्त पर आ गया 
था । शल्यपर्य में लडाई के अन्त में बलराम शआआये, तब उन्होंने कद्दा-- 
मैं पुष्य नछच्र में गया था और श्रवण में आया हूँ। इससे युद्ध के 
अठारदय दिन श्रवण नक्षत्र का दोना सिद्ध द्ोता हे। इससे मालूम 
द्वीता है कि युद्ध के आरम्भ में चन्द्रमा मृग नक्षत में था। सम्भव 
है चन्द्रमा कुछ आग पौछें रहा दो परन्तु मघा नहीं दो सकता। हम 
युद्धारम्म मे चन्द्रमा का झूग में होना मानते हैें। उस दिन पूर्णिमा 
भा झुद्ी चठुदंशी या त्रयोदशी रही दोगी । 
” श्रीक्षप्ण, करण और व्यास के उपयुक्त कपनों से कार्तिक बदी अमा 
वास्‍्या वा, युद्ध के पदले, सूर्यग्रदण का दोना निश्चित द । कार्तिक सुदी 
पूर्णिमा के। चन्द्रमहण हुआ द्वोगा लेक्नि व्यास फे बचन से यद्द ध्यनि 
निकलती है कि देने ग्रहण एक द्वी दिन पडेश्रे। इसने गणत 
करनके कार्तिक वदी अमावाम्या दी प्रदस्यिति देख ली दे। से 
अददश का यदद प्रमाण बहुत पुष्ट दे। भारती युद्ध के पहले सूर्य 
अहण होने की बात भूल भारत की दे जब कि भारतबासी अद्ृगश्णित 
/ फरना नहीं जानते ये । 


डड मदाभारत मौमांसा 


कहा गया है कि युद्ध के आरम्भ में चन्द्रमा मघा मक्षत में था । 
परन्तु बलेरांस के वाक्य से मालूम पढदता है कि वद सृग नछन में 
अथवा उप्तके आग्रेपीछे के किस्ती नक्षत में था। कर्य का कपन 
है कि ज्येष्ना से वक्र होडर गगल अतुराधा की ओर जा रा है । 
उधर ब्यास के बचन से मालूम द्योता है कि मंगल वक्र द्ोकर मय 
नक्षत्र में शा गया है। ताराश यह कि एक मी यग्रद की स्पिति का 
मेल नहीं मिलना | अतः ये बातें कल्पना से बताई गई ज्ञान पड़ती 
हैं। यदि भारती युद्ध का भाह्मणद्वाल में दवना सच है तो कइना 
पडता है कि उत्त समय खातों मद्दों का छान द्वोने पर मी उनकी और 
न तो श्यूपियों का विशेष ब्यान था और न उनकी गति उन्हें मालूफ 
यी। आगे गर्य के समय में बहुत छुछ अद संम्बन्धी शात्र दी गया 
था। इससे अनुमान दोता है कि सौति मे गर्म के तत्कालीन प्रन्य से 
भयकफर प्रसगा झ्चक दारुण उत्ातों के लेकर लिख दिया दै। उनमें 
बतनाई हुई म्रदस्थिति काल्यनिक है। 
परन्तु मद्दामारत में बवलाई हुई ग्रइस्पिति के! काल्यनिक मान लें 
तो केई समझदार आदमी दे।-दे। सीन तोन नज्ञन्रों मे अद्दों की स्थिति 
कैसे बतलायेगा ? टीकाकार ने इस स्थिति के वेघ फी कल्पना माना 
है, जो दसारी समक में अनेक ज्सों में टीक दै। टोकाकार ने इस 
दिपय के। समझाने के लिए नरपतिविज्य नामक य्योतिष्र अन्य से 
सर्वतोभद्रचत्र! लिया दे। हम यह नहीं कते हैं कि बुद्ध काल में 
इस ग्रदस्थिति केश प्रयक्ष देखकर युद्ध के समय में ही मद्दामारत में 
लिजा हैं। दद इतनी अनिश्चिद है कि गणित की रीति से उसके 
द्वारा समय ठद॒राना सम्मव दे नहीं हे। अत मेगास्यिनीस और 
शवपय त्राह्मए के प्रमाय से निश्चित भारती चुद समय ही, अर्थात्‌ 
३१०६१ बे ई० पू०, ठीक है । 


इतिद्दास क्नि लोगों का दे है व 
पाँचवां प्रकरण 
इतिद्ास किन लोगों का है ९ 
प्राचीन काल में कौरवा और पाण्डवों को 'मरत” कदते ये। इसी से 
उनका युद्ध मारती युद्ध कद्दा जाता है। दुष्यन्त और शकुम्तला का 
बेटा प्रसिद्ध भरत उनका पूर्वज था, इससे उसके बशजों पी रुशा 
धभारता/ है | मद्दामारत में इस नाम का प्रयोग दोनों दलों के लिए है। 
ऋग्वेद में 'भरता,” नाम सूर्यवशी क्षत्रिय आयों के लिए. दे, उन लोगों के 
लिए नहीं जिनमें मारती युद्ध हुआ। मद्याभारत के भारत और ऋग्वेद फे 
भारत बिलकुल अलग अलग हैँ । यद्द बात मद्यामारत (घा० अ० ७४) 
मे कही गई है कि पुराने भारत प्रसिद्ध हैं, वे दूसरे लोग हैं | 
ऋग्वेद से न तो ससेदश का नाम दे, न चन्द्रशश का। उसमें 
चन्द्रघश के उत्पादकों के नाम हैं पुरूरवा, आयु, नहुप भौर 
ययाति। ऋग्वेद में एक जगद ययाति के पाँच पुष्रों तथा उनसे उत्पन्न 
पाँच लोगों के भी नाम हैं। ये चन्द्रवशी क्षत्रिय शार्य अ्रग्नि के 
उपासक और इन्द्राद देवताओं के भक्त थे। ये गगा की घाटियों से 
दोकर सरस्वती के किनारे आये और वहीं बस गये। ऋग्वेद में कद 
है--हे इन्द्र और अग्नि, यद्यपि तुम यदुआ में और दुर्वशों मे, इसी 
तरह द्ुह्मुओं मे अनुओं में और पुरुओं मे दो, तथापि यहाँ आभ्रो और 
निकाले हुए. इस सोमरस के पिझो। ( १-१०८ )॥ इससे अनेक 
अनुमान निकलते हैं। (१) ये पुराने आयों को भाँति इन्द्र और 
अग्नि के उपासक ये । (२/ ये पाँचों एक दी वश के होंगे । उनमें यदु 
और ठुवंशु सगे थे और हुद्य, अनु एवं पुरु सग थे। चन्द्रवशी 
ययाति की दो स्त्रियों से उत्तन्न पाँच पुत्रों की कथा यहाँ व्यक्त द्वोती है। 
ऋष्वेद से पता चलता है कि इन पीछे से आये हुए चन्द्रवशी 
आयों का पहले के भारतों से कगडा हुआ। ऋग्वेद के कुछ यक्तों में 
) 'दशराश नाम के एक बड़े युद्ध का वर्णन है। एक ओर भरत और 


हक] अट्द कच्चे ना. ज॥ 


उनेबा राजा सुदास तथा पुरोद्दत वशिष्ठ और तिमु थे । दसरी ओर 
पाँच भय राज-महु, तुबंशु, दृध्य अनु और पुर तथा उनके मि 
पाँच अनाये राज थ। खऋखेद था युद्ध मरत पुरु के बीच हुआ या 
और भारती युद्ध कुरु पाम्नाल के बीच | 
स्द्रवंशी श्राय--मद्दामारत से घद्धवश का मूल पुरुष पुरूएवा 
सिद्ध होता है। उत्तडी भाता इला थी। हिमालय वे उत्तर के दर्ष 
को इलावर्प कदते हैं । इस्से शत द्ोता है कि पदले ये लोग श्मालय 
» उत्तर में रहे द्वोगे । ऋग्वेद म पुरूवा और उर्वशी अप्सरा का 
वर्णन दै। जान पड़ता है, यह द्िमालय में दो या। पुरूरवा के बाद 
आयु भौर नहंप का भांम है। ऋग्वेद में इनका भी उल्लेख है। 
इसके बाद ययाति दै। यद्द दश का मझिया या। ऋग्वेद में इसका 
नाम देनु के साथ आया है। इसमे शुक्र की बेटी देवयानी ओर 
अमुरक्या शर्मिशा से विवाह किया था। ये दोनों हिमालय के उस 
घरफ़ की अर्थात्‌ पारसियों की--अपुरों फी--वेटियाँ थीं॥ इनके पाँच 
पुत ये और मे ऋग्वेद में प्रसिद्ध हें। यही पाँच पुत्र पहले द्विदुस्तान 
में श्राये । ज्ञात दवोता है, ये घाटियों से आकर सरस्ववी के क्रिवारे पहले 
से आवाद सर्यवशी आयों के राज्य में घुस पडें। शऋग्वेदकालं भ 
जाहोंने पजाव पर पश्चिम की ओर शरीर अवध की झोर पूर्व में चढाइयाँ 
कीं, परत सफल न हुए। इस कारण ये लोग सरस्वती के क्नारे से 
गड्डा यमुना के कनारे किनारे दस्चिण की तरफ़ प्रैल गये। सद्दिता 
ओर ब्राह्मण से इनका ऐसा दी इतिद्वास ।मलता दे। 
पुर--दूसरे आये हुए चद्भवशी आयो में पु७ का छुल खूब बढा। 
ययाति क पाँच पुत्रों में पुर ही मुण्य राजा हुआ । ऋग्वद में सरस्वती 
के दूक्त में वाशष्ठ ने कद दे कि सरस्वती के दाने कनाय पर पुर हैं। 
ऋणवद के अठुसार युरु के दस्युओं € मूल तिवासियां ) से कइ लडाइयाँ 
भा लड़नी पड़ी | पुर के वश में अच्मीठ हुआ | उसका उल्लेख मी 
ऋग्॑वद में है। इन ्रुरों और अय चद्गवाशयों के कष कर्व और - 


इतिद्याप्त फनि लोगों का है चर 


अज्विस्स थे | पुरु के कुल में भागे चलकर दुष्यन्त कौर भरत हुए। 
ऋग्वेद में उनका नाम महों है; परन्तु दौष्यन्त भरत का नाम ब्राक्षण 
में है। इसी भरत के छुल में कुछ हुआ । सरस्यती और ममुना थे 
बीच के मैदान ये कुरुक्षेत्र कहते ६ं। मद्दाभारत से सिद्ध ऐेता है वि 
पुरुर्भा की राजधानी इश्तिनापुर गज्ञा के पश्चिमी किनारे पर 
थो। इसी बश में कौरव हुए और इसी से पाए्डया या भी 
सम्बन्ध है | भरत और कुर का उल्लेख ऋग्वेद में नदी है तथापि 
इस बात का प्रमाण है कि ऋग्वेद के यक्तों के अन्त से पहले वे थे, 
क्योंकि अन्त फे एक यूक्त का कर्ता देवापि (शम्तनु का भाई ) 
कौरव वश में हुआ था। 
यदु--ऋग्वेद में यदु लोगों का उल्हेस सदा तुबंशों के साथ 
हुआ है। उसमें कए्व ऋषि का भी उल्लेख है। पहले यदु-तुवंश 
एक दी जगद्द रहते इंगि। इनके विषय में पहले बशिए्ठादि ऋषि 
प्रार्थना करते हैं कि-हे इन्द्र, तू यदु तुबंशा को मार। परन्तु जब 
वे यहाँ के पक्के निवासौं हो गये तब उनका वर्णन अच्छे दद्ढ से होने 
लगा। ऋग्वेद का आठवाँ मए्डल काण्व ऋषियों का हैं। इसके 
सक्तों में बन है कि इसने यदु तुवंशों से मौएँ लीं। फरवयशी 
ऋषि चन्द्रवशियों के दितचि'तक दिखाई देते हैं। दुष्यन्त और कशव 
के सम्बन्ध की बात इससे समझ में झा जाती दै। यहु-तुबंशों का 
अच्छा उल्लेख करनेवाले आगिरस ऋषि भी हैं। छान्दोग्य उपनिंपद 
मं देवकीपुन कृष्ण को घोर आगिरस ने उपदेश क्या है) यदु के 
चशज यादव यमुना के किनारे पर थे। उन्हीं के वश में श्रीकृष्ण 
हुए। जान पड़ता दे कि यदु-तु्वशु गौओं का व्यवसाय करते थे । 
यादवा को राज्य करने का अधिकार न दोने की धारणा इसी कारण 
फैली होगी । श्रीकृष्ण आदि यादव यय्यपि द्वारका में राज करते थे, 
तथापि गोपालन द्वी उनका पुराना घन्धा था। 


उनके इस व्यवस्ताय 
9)का दिग्दर्शन ऋग्वेद ये उल्लेख म॒ है । 


न] महाभारत मीमांसा 


पान्याछू--इरिवश से पता चलता दे कि पुदु की एक थशांसा 
के बशज पाश्ाल दै | इनपवा मुग्य पुरुष सझय ऋग्वेद में प्रसिद दै | 
उनके चश में सददैव और सोमक हुए। वे दोनों मी अृग्वेद में ग्रतिद्ध 
हैं । मदामारत में पाथालों को स्लय और सोमक भी बद्ा है। आशय 
में एक स्थान पर पाशाल का अर्थ कवि क्या गया हे। मालूम नहीं 
क्रियि वीन लाग हैं, पर इनका उल्लेस ऋग्वेद में है । सम्मव दे 
पराग्मातों म पाँच जातियाँ मिल गई हों । ऋग्वेद ( ६-२७ ) से जाने 
पड़ता है कि नुर्बशु भा पाचालों में मिल गये होंगे । ब्राह्मणों में कुर 
पाग्चालों की ग्रड़ाइ प्रिलती है। कुरुभों की तरद पाशाल लोग भी यंश 
कर्ता, विद्वान और तस्वशान ये अभिमानी ये। ये पाशाल गल्ञा और 
यमुना के बीच इस्तिनापुर के दक्तिण में ये। मद्दाभारत से ज्ञात द्ोता 
हे कि भज्ञा के उत्तर में भी इनका शाधा राज्य था। 

अनु और हुद्य --#शैद (६-४६) म हुल्लु श्रौर पुद का 
उल्लेख दै। कदाचित्‌ पाद्ालों में द्रद्म मिल गये दोंगे। दरिवश 
के मतानुसार द्ुह्म॒ु के वशघर गान्धार हैं । पञ्माय वा शिवि भ्ौशीनर 
इसी वश का दे। पुराणकार कहते हूँ कि इसी वश में भारत युद्ध 
कालीन शैग्य राजा हुआ या । तुबंशु का बश नष्ट द्कर युरु के वश 
म मिल गया। उसके सम्मता नाम की एक बेटी थी। उसी से 
दुष्पत्त हुआ। शआदिपय में यह वचन है--बढु से थादब, तुर्वशु 
से यवन, बुल्म से मौज और अनु से म्लेच्छ उपन्न हुए । इससे सिद्ध 
है कि महाभारत काल में इनकी सन्‍्तान के विषय मे निराली समझ 
थां। इससे यद्द भी मालूम पत्ता है कि सौति ने न तो इरिवश लिखा 
है, न उसवी जांच ही की हैे। मसदामारत दी यद्द बात मान लेने 
के योग्य हैं कि टुह्म से भोजों वी उत्पत्ति हुई होगी । इसके विपरीत 
इरिथिश का यद कथन कि उनसे गान्धार लोग उत्नन्न हुए, पीछे का 
दहै। गान्धार बहुत करके पदले आये हुए आयों के बशज धथात्‌ 
यूयंबशी होगे । यम्मयण में लिखा है कि मरत के थुए ने सिनन्‍्धु केक 
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उस ओर पृष्कलाबती बसाई ! द्वह्म के भोज उत्तन्न हुए। भारती 
उद्ध के समय मगध और शरसेन आदि देशों मे यही लोग प्रवत्त ये । 
इन्हीं के कुल भे जरासन्ध, कँस आदि हुए ये । 
चन्ठ्रचेशियाँ की भिछता-भीरृष्ण ने समापर्य गे कद्दा है-- 
इस समय दिन्दुस्तान में ऐस और ऐच्थाक के वश के १०० कुल हैं। 
उनमें ययाति के कुल के भोजबशी राजा गुणवान्‌ हैं और चारों ओर 
फैले हुए हैं। ऐल और ऐच्व्ाक शब्दों से चन्द्रवण और यूयेवश फा 
बोध होता है। ऋग्वेद काल से लेकर मद्याभारत काल तक केवल यददी 
बात पाई ज्यती है कि भारतवर्ष में दो बशों के भार्य आये ये । पहले 
भरत था तूर्ययशी च्ञतिय आये फिर यदु, पुर आदि वश फे क्षत्रिय । 
ब्राह्मण काल मे इस दूसरे वश के क्षत्रियों का उत्कर्ष देख पड़ता दे । 
चुद्दी भारती शुद्ध के समय मे रहा होगा । श्रीकृष्ण के कथन से मालूम 
पडता है कि भारत में ययाति के बश का भोजकुल अधिक प्रबल था ) 
भोजों के दबदये के मारे यादव लोग भ्रीकृष्ण के साथ मध्यदेश छोड 
सौराष्ट्र मे जाकर द्वारका में बस गये। चन्द्रवशी क्षनिय आर्य थे। इनका 
धर्म वैदिक था। फिर भी इनमें और पदले के आयों में कुछ मेद था| 
इन छुनियों का वर्ण साँवला रद दे!णा। मक्ल वियया का इन्हें अभिमान था। 
पाएड+4--अब देखना हे कि पाश्डव कौन थे। कौरपों का राजा 
हुआ प्रतीप | उसका पुत्न हुआ शन्तनु । शन्तनु के दे पुत्र भीष्म और 
विचित्रवीर्य हुए। भीष्म के अपना दृक छोड देने से विचित्रवी्य गद्दी 
पर बैठा । उसके धृवराष्ट्र और पाए्ड हुए। धघृत्तराष्ट्र अन्घे ये, इस कारण 
पाण्डु राजा हुआ। स्वाश्थ्य विगड जाने पर पाण्ड के बन भे जाने पर 
भृत्तराष्ट्र के बेटे दुर्योधन ने राज्य सेसाला | उस समय पाणड नि सन्‍्तान 
था। इस कारण कुन्ती और माद्रो ने देवताओं के प्रसन्न करके उनसे 
पाँच बेटे प्राप्त किये जो पाए्डव कहलाये | पाण्डव दिमालय सें दी 
सयाने हुए। पाणड्ड के मर जाने पर बहाँ के ब्राह्मण उन्हें इस्तिनापुर 
हकषकर धृतराष्ट्र के सौंप गये । यहाँ उनसे दुर्योधन का विवाद शुरू 
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हुआ। उस उम्रय भी यह बल्पना रही होगी कि ये लड़के पाएड वे नई 
है, और इमा से यह भगडा आग बहुत भवद्धर दो गया । सद्दाभारत में 
शरइवों और भारती युद्ध की पूर्वपीठिका ऐसी द्वा ई। इमारी रब 
में चम्द्रवश की अम्तिम शाप्ता के जो आर्य भारत म बाइर से आये से 
उन्हीं में पाएइव लोग ये । चन्द्रवश की मूलमूमि इलावर्प था और 
कुझओं फा 7 मूलस्थान द्विमालय ये उत्तर में था, उसका नाम उत्तर 
छुझ था । मदहामारत का यह वर्णन ठीक जान पढ़ता है कि पाएडु राग्य 
छोडकर अपने कुरु लोगों की मूल मूभ में गया और बर्दां कई यर्ष तक 
रहा | पारद का देद्ात दो जाने पर डुन्ती अपने पॉँचा बेटों के 
लेबर पुराने परिचित भारत के लौद थाई | इससे सिंद्ध हुआ कि 
पायदव अल्न्त प्राचीन शाखा पे लोग हैं, भो भारत में विलकुत्त पीछे 
से आये थे और हस्तिनापुर में आने के कारण कौरवों से उनका मगड़ा 
हुआ। उन लोग ने धृतराष्ट्र से राप्य वा आधा दिस्सा लै लिया। 
लन्‍्हें राय की पढता नूमि मिली। वब्दाँ उन लोगों ने इन्द्रपस्थ 
मामक राजधानी स्थापित की । इस प्रकार ऐविद्यासिक रीति से कौरबों 
आर पाणद्टवों की क्या का मेल मिलता है| 
नाग लोग-मभारती युद्ध का सम्बन्ध नाग ज्ोगों से भी है । 
पारइ्ों के यमुना के पश्चमी किनारे जो द्विस्सा मिला वहाँ नाग लोग 
रहते थ । ये लोग जगलों म रहते प और नागों अर्थात्‌ सपों की पूजा 
करते थे। पाएडवों के थे ज्ञगल साफ़ बरने पड़े और बढ्ाँसे 
नायों के। दृटना एटा । बने जगल में रहनेगाले चाय लोए थआरयों की 
बस्ती के सताते मी च। इस कार खाणडव वन के! जला देना और 
बह्ाँ की उपज्ञाऊ भूमि के बस्ती में मिलाना पड़ा। उस बने के 
नागा का भखिया वक्षक था। अ्दिपव के रर॒८्यें अध्याय से 
शात द्ोतं/ है कि तक्षक अपना देश छोड़कर कुझच्षेत्र चला गया। चान 
पडता है कि फिर बद पत्ता में तक्शिला के प्रा जाजर बस गया। _ 
इन नागों से पाशव्यों का बैर दे तीन पीढियों तक रद्द । सायजऋछ” 
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ने के जलाने का बदला तद्ुक ने अजु न पे पीद से लिया। तत्तक 
४ काटने से परीक्षित का देद्वान्त होने की कथा का यह्दी रदस्य दे । 
पारती युद्ध का काल ३००० वर्ष ई५ पू० मान लिया जाय ते फिर 
महाभारत उसके २२०० २७०० बष पश्चात्‌ तैयार हुआ। इतने 
समय के बीच लोगों की कल्पना और दन्तकथा मे यद नाग जाति 
प्रशनह्ञ नाग अथवा सर्प दो गई तो कुछ अचरज नहीं | 
.. (इसे किसी समय नाम और सर्प दो भेद रहे होंग। भगवदगीता 
में यह भेद या बताया गया है--मैं सर्पो में बास॒ुकि' और 'नागों में 
अनन्त' हूँ । अर्थात्‌ गीता के समय अथवा नारत-काल मे सर्प और नाग 
दोनो तरद्द के लोग हिन्दुस्तान में ये । से स्विष थे अर्थात्‌ आय के 
सताते थे और नाग निर्विष थे या भारयों फे अनुकूल थे । परन्ठ सौति 
के समय यह भेद नहीं जान पड़ता । मद्याभारत में स्थान स्थान पर सर्प 
नाग एक ही प्रतीत होते हं। फिर भी यद मानने के ।लए 
जगह है कि शेष और अनन्त आदि नाग सप्पों से मिन्न हैं। जनमेजय 
# सम का नाम सर्पसत्र है। इसमें विधघर सप जलाये गये हैं । पर वे 
ग्नन्त अथवा शेप के छुल के न थे। कदाचित्‌ सपे और नाग लोग 
श्रलग अलग स्थानों मे रहते ये । आदिपवे के तीसरे अध्याय में उत्तक 
ने नागलोक में जाकर जो स्तुति की है, उत्तसे महत्त्व की बातें मालूम 
होती हैं । छात दोता दे कि नाग लोग गज्ञा के उत्तर म भी रहते थे । 
शुद्ध में विरोधी दुक के छोग--भव यद्द देखना द कि दोनों 
दलों म कौन कौन आर्थ य। दुयेघन की ओर ११ अक्षौदिग्पियाँ थी। 
उसके दल में (१) शल्य (मद्रा का स्वामी, पञ्माब), (२) भगदत्त 
(पूब॑ की ओर), (३) भूरिअवा (पत्जाब), (४) इतवर्मा (काठियावाड 
के निकट ), (७४) जयद्रथ (सिन्धु), (६) सुदर्षिण ( कम्बोज या 
अफगानिस्तान ) (७) नील ( नर्मदा ), (८९) अवान्त के दो राजा, 
(१०) केकय (म्जाब), (११) शकुनि (्गाघार) तथा, शिवि और बदद्र॒थ 
वकोसले) थे। पायडवे की भेर चे--( १) सात्यके सुयुधान (दारका), (२) 
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धृष्ठकेव (चेदि), (३) भयत्सेन (मगध), (४) पारदय (समद्रवट), (५ 
हुपद (पाथाल), (६) विराट (मह्त्य), (७) काशी फा पृष्केतु, चेकितान 
युधामयु और उत्तमौजा प्रभति ) पराएडयों की ओर ७ अधौदियर्यो 
यीं। ये सब नवागन चद्रवशी मे । 

भारत में आर्य ह--धप यह देसना है कि द्विदुस्तान में आई 
लोग हूँ मी और ये चन््रवणी आये ये या कौन य | ऋग्येद के उल्तेता 
ने स्पष्ट द्ोता है कि भारत में द्ार्य ज्ञाति पे लोग थ और शार्य शरद 
पहले जातिदाचक था। मूल निवासी दास शब्द के बिरोध में भाग 
शब्द ध्यवद्दत होता था।  'हस्वबेद (१० १८ ३) में यह है--हे हृद्ध | 
चो हमसे युद्ध करना चादवा हो वद चादे दास दो चाहे भार्य, चाहे 
अदेय । इस ऋचा म वीन जातियों का उल्लेख है | आर्य अयात्‌ भारत 
म झाये हुए. भाय॑, दास श्र्पांत्‌ यहाँ के मूल निवासी, अदेव शयाद्‌ 
असुर यागी सेदावस्ता में वर्णित परसी । बैदिक काल में झ्रार्यों औ' 
दासों का विरोध था जी आाक्षण-काल में भी मौदद था। थघारे घीर 
शठों में दासों का श्रतभाव द्वो गया | इस कारण इस तरइ का विराष 
सद्ा रहा कि सह आये है और यह दास है। फिर तो आय और 
स्लेच्छ षा भेद उत्तन दो गया और लाग समभने लगे कि ये मित्र मिने 
जातियाँ हैं। भारत के मिन्न मिन्न लोगों का गणना करते समय आर्य 
स्लेब्छ और मिश्र-- इन तीन भेदों का बदन मद्दामारत में दै। 

अतुन ने अश्वम॒व के अयसर पर जब दग्विचय किया, तब अनेक 
राजाओं ने विरोध किया, तिनमें म्लेच्छ और आय भायया के राजा 
य ( श्रश्व० अ० ७३ )। इससे सष्ट है कि सिकादर के बाद तक--- 
महाभारत काल प्रयन्त--भारत म छुछ यात्रा लाय अपने को आर्य 
कहते ये और कुछ ग्लैच्छ माने नाते थे | 

भीष्मपर्व वी देशगणना में आवदेश नहा बतलाया गया है 
दया प उच्र में पहाय तू लेकर अष्टबद् तऊ आर दाुण में अपरान्तक 
देश तक आर्य लोग फ़ैलै रे होंगे, उस सीमा के बादर म्हच्चों कु 
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सी का होना मालूम पड़ता दै । स्लेच्छों और वेदबाह्म लोगों मे अन्न, 
है, कलिज्ञ और आस्म देश की भी यणना फी गई हे। बवन, चीन, 
अस्पोज, हुए और पारसीक आदि तथा दरद, पाश्मीर, सशीर, पहव 
श्रदि दूसरे म्लेन्छ उत्तर ओर बताये गये हैं । इससे माल्यूम द्वोता ऐ 
के महामारत-काल भे म्लेच्छ कीन कौन लोग सममे जाते थे। इसी 
करण दिमालय तथा विन्प्य के बीच का देश आर्यावत समझा जाता था। 
प्श्षण ग्न्यों में कुद, पाश्चाल, कोसल और विदेद लोगों के वर्णन 
दरायर मिलते हूँ । अर्थात्‌ पूर्व ओर गज्ञा वे उत्तर और अज्ञ देश तक 
आयें की बस्ती थी । शौरसेन, चेदि और मगघ का नाम आह्यय स्न्यों 
मे नहीं है। फिर भी यद बात भान ली जा सकती द कि शौरसेन, चेदि 
और मगध लोग उस समय यमुना के किनारे पैले हुए थे । पत्चाब में तो 
शायो की ख़ास बस्ती थी | पज्ञाव से लेकर फाठियावाढ तक और पूर्व मे 
विदेह तक आय॑ फैले हुए. थे। इन्हें बेद और मद्दामारत में आये कहा है। 
शीर्षमापन शास्त्र का प्रमाण --शीर्पमापन शा एक नवीन 
शात्र है, जिससे यद निश्चय किया जा सकता है कि शमुक लोग आर्य 
जाति के हैं या नहीं । अनेक आयंजातियों की तुलना करके निश्चय 
कर लिया गया है कि आयों की नाक अक्सर ऊँची और लम्बी होती है 
ओर सिर लम्पा दोता है । 
सन्‌ १९०१ की मनुष्यगणना के समय भारत के प्राय सभी प्रान्तों 
के कुछ लोगों की जाँच उक्त शास््र के अनुसार की गई थी। उससे 
प्रकद हुआ कि (१) पण्जाब, कश्मीर और राजपूताना में बहुत करने 
सभी लोग आर्य हं। (२) सयुक्त प्रदेश और दिद्वार के लोग आर्य और 


द्रविड जाति की मिश्चित सन्‍्तान हैं। (३) बद्चाल और उड़ीसा के लोग 
प्राय मन्नोल और द्रविड़ जातियो के हैं| 


४) सीलोन से लेकर मद 
रास, देदराबाद + मध्य प्रदेश और छोटा नागपुर के नियासती द्रविड़ जाति 
के हैं, (५) परिचम पी ओर गुतरात, मद्दारा्ट, कॉंकण और कुर्ग तक 

क द्रविड़ और शक जाति का मित्रण है | 


प्र्ड महाभारत-मीमासा 


ऊपर पाँच भागों के लोगों के बर्सन का मेल उन अतुमानों से मी 
मिलता है, जो बैदव सा'हत्य और मद्ामारत से निकाले गये हैं ! पढे 
के आये हुए आयों के भारत-कालीन मुख्य लोग मद्र, फ्कंप और 
गान्धार थ | ये गोरे और मुन्दर दोते ये । मध्य देश के क्षत्रिय इनकी 
बेटियों से ब्याद करते थे । पाएडु की एक दाना मांद्री थी। शवराह 
की ज्रो भी गान्घार देश की था ! पञ्ात्र के मूल निवासी थोड़े से दर 
लोग भायों के था जाने से भीरें घोरे दक्षिण में दट गये दंग । शीर्पमापन 
शास्र के अनुसार द्रविड लोगों की मुख्य विशेषता है नाझ चएटी हांगा। 
द्रविडों के। आर्य ऋषियों ने बेद में “निर्मासिक दस्यु! कदा है। ऋग्वेद 
काल से लेकर अय तक पञ्ञाब के अधिकाश लोग झारय॑ हैं, रज्ञ उनवा 
अब भी योरा और नाक ऊँची है। 

शयुक्त प्रदेश और बिहार में मिश्र जाति के आर्य हें । विद्वार वैदिक 
कालान विदंद दे और कोतल हे अयोध्या। इन प्रदेशों फे निवासी 
यूय॑व्शी क्षत्रिय हैं। पञ्माब से उनका सम्बन्ध है। श्रवध पहले से 
दी स्वतन्त्र है । शेष स्युक्त प्रदेश म चन्द्रवशी छात्र्या और ब्राक्ययों 
की बस्ती है। ऋग्वेद से सिंद द्ोता है कि पदले चद्भधवशी लोग 
परसस्‍्वता और गन्ना के किनारे बसे थ । फ़िर दक्षिण की ओर वर्तमान 


इतिद्दास किन लोगों का है भू 


निषाद कन्या मस्यगन्धा से विवाद किया था। एक नागकन्या के 
में श्रोर जरत्ताद ऋषि के औरत से आध्तीक हुआ था । इस मिश्रण 
कारण भायों का सॉँवला रक्ञ दो गया होगा। कृष्ण द्वेपायन, 
कृष्ण, अत न और द्रौपदी के क्ृप्णवर्ण का उल्लेस है द्वी। भारत 
जा दूसरी जाति के चन्द्रवशी आये उनके मत्तक चौड़े ये | गुजरात, 
।वियावाड और विदर्भ आदि देशों में जो लोग हैँ उनके सिर चौड़े हैं। 
हामारत से प्रकथ है कि इन प्रान्तों में चन्द्रवशीय क्षत्रिय आबाद थे । 
परपमापन शास्त्र के परिढतों ने मान लिया है कि खोपड़ी का परिमाण 
श्‌ का कोई निश्चित लक्षण नहीं है, क्योंकि द्रविड लोगों का 
गी सिर लम्बा होता है। नाक का परिमाण दी मुख्य चिह दे । और 
वन्द्रवशी कुत्रियों की सोपडो चौडी मी हो, तो भी ऊँची नाक दोने 
के कारण वे आर्यवशी ही हें। उनका रग साँवला भले हो, पशवे 
आरयवश के ह। हैं। यह निश्चित हे कि भारती युद्ध आयंजञाति के 
चन्द्रवशा क्षत्रियों मे हुआ था। 
राक्षस--पाएडवों की ओर घटोत्कव और दुर्योधन की ओर 
अलम्बुप, ये दो राक्षस पे। भद्दाभारत और रामायण आदि में 
बतल्ञाया गया दै कि राक्षस नरभास-भोजी थे । जान पड़ता है कि 
भारत में जो थोडी ही जातियाँ प्राचीन समय में नरमांछ खाती थीं 
उन्हीं का नाम राक्ुठ था । इन राक्षसों या यातुघानों का नाम ऋग्वेद 
तक भ दै। भारती युद के समय राक्षत्त जाति बहुत थोड़ी रद गई 
दोगा। मद्दाभारत के समय यह काल्पनिक हो गई थी और त्तन उसम 
विलक्षण शक्ति का मान लेना सदज ही है। 
धांसडय--पा्ंडवों को ओर से पाण्डय राजा के सुद्ध करने का 
वर्णन दै। तो क्‍या भारती युद्ध के समय उनका अस्तित्व था! बुद्ध 
में आन्य और द्रविड आदि का वर्णन तो सौति के समय का है। 
मद्गभारत-काल में दिन्दुस्तान के बिल्कुल दक्तियों फोने तक का पता 
७० श्ार्यों को अवश्य लग खुका था। और दह्तिण में, यहाँ के छुद्धकपालीन 


४६ मदामारत मीमातसा 


वर्णतों के अजुसार, शिव और विस कौ पूजा बुद्ध हे पहले ही त्पापित 
हो गई थी। सिकनन्‍दर वे साथ भागे हुए यूगोलवता हृयाशस्पेनिस 
मे लिखा है कि सिन्यु मुस से यन्‍्या दुमारी तवा समुद्र का किनारा 
फितमे कौस लम्बा दै। पर्निपम ने उसये वर्णन को उरीब-करीय सदी 
भाना है। सौति फे समय में दक्षिणी किनारे एे पास पाझडय लोग बढ़े 
पवले राजा पे । मेगास्यिनीज्ष ने भी इनवा वर्णन किया दे दरियेश 
में पारश्य का सम्बन्ध यदु ये यश से जोश गया दे। इससे प्रतौत 
होता है कि निन लोगों में भारती सुद्ध हुआ या उनकी एच में पारश्यों 
पा भी नाम आ गया द्वोगों । 
ससत्तक --भारती युद्ध में यबन ( यूनानी ) नेद्दी य। मद्दामारत 
के समय इनका नॉम प्रसिद्ध होने के कारण पारब्यों कौ तरद्द ये भी 
घसीट लिये गये द्वोंगे। पर ससस्तक थे कौन | मद्दामारत में कहीं भी 
नहीं चिखा है कि ये अमुक देश के थे | युद्ध में मर मिटने की शपथ कर 
ये लोग युद्ध करने जाते थे, इससे ये सससप्तक यदे जाते मे । ये सात 
जातियाँ एक द्वी जगद की रदनेयांली दोंगी और सैन्य में उगठित हणी। 
इस वारण इनका नाम संसप्तक हो गया होगा। इनको सससकगण 
बहा है और इनके साथ मारायण गण और गोपाल गय का भी 
उल्लैफ दै। ये लोग सीमाप्रान्त के भाधुनिक 'क़बीले' को तरई, 
पद्षद्टी लांग थे, तिनवा कोई राजा न था। 
भाय्तीय थार्यों का शारीरिक रुघरूप--मंगाध्पिनीन्न ने 
लिखा दे कि प्मृचे एशिया थे लोगों में भारतीय लोग खूम ऊँचे और 
मज्ञबूत दोते है । उसका कइना दे कि यहां खाने पीने की सुविधा 
द्ोने क कारण यदाँवाले मामूली से कु 'अधेक ऊँचे और तेजस्वी 
होते हैं। इसारी समम्त में यह भी कारण है किये लोग एक तो 
आयप्शी थे और उस समय इन लोगों की बैयाहिक श्यिति मीं बहुत 
उत्तम थी। ब्रह्मचयं-र्षा पर वे कड़ी निगाह रखते थे। चम्द्रव्शी 
क्षनियों को मल्ल विद्या का अभिमान या। भौम और जरास'घ केक? 


इतिद्दास किन लोगों का है है भू 


णान्तक मल्‍्ल-युद्ध का वर्णन समापव में है। कृष्ण और बलराम 
कंस के आशित चाणुर आदि कई मल्लों को पछाड़ा था। जरासन्ध 
: यहाँ हंस और डिम्मक तथा विराट के यहाँ कीचक इत्यादि भद्दा- 
हल थे। प्राचीन काल के सभी तरद्द के युद्धों में शारीरिक शक्ति 
॥ आवश्यकता दोवी थी। इसके लिए क्षत्रिय और ब्राह्मण शारी- 
(क शक्ति बढ़ाने का अभ्यास किया करते थे । 

भारत के शाय॑ जैसे सशक्त ये, वैसे द्वी सुन्दर भी थे। यूनानी 
(तिदासकारों ने लिखा है कि पोरस का स्वरूप अच्छा था। उन्होंने 
रेसे सौन्दर्य की बहुत प्रशंसा की है जो सोफिडीस को शोमा दे । 
प्षोफिडीस से अश्वपति का चात्पय हे। रामायण और मद्दाभारत में 
केकय अश्वपति का वर्णन है। भद्र लोग इसी जाति के थे |) कैकेयी 
और माद्री परम सुन्दरी थीं। माद्री का पुत्र नकुल बहुत सुन्दर था | 

चर्य--आरयों के गोरे, साँबले और पीले ये तौन रंग उपनिपदों 
तक में और मद्दामारत में दिये हैं। यूनानियों के वर्णन से जान 
प्ठता है कि महामारत के समय इन तीनों .रंगों के लोग भारत सें पे | 
आश्रमवासिक के अध्याय २५ के वर्णन से देख पड़ता है कि अज्ुन 
के सिवा और समी पाणडव गोरे थे। द्रीपदी, चित्राज्ञवा और 
नकुल की स्त्री गोरी न यी, शेष सब गोरी थीं। यद्द गौर वर्ण सदा 
सोने की रंगत का बतलाया गया है। भारत के लोगों का यद्द 
विशेष रंग है। आये लोगों का साँवला रंग भी द्वविडों के काले 
रंग से विलकुल भिन्न हैं। उसकी उपमा मद्दाभारत में इन्दीवर 
अथवा मधूक-पुष्प से दी गई है । 

भारतीय आर्यो की ऊँची नाक और बड़ी-बड़ी आँसें निर्रा 

कबिक्ल्पना नहीं हूँ। महाभारत में भारतीय आर्यों का #द ताल- 
वृक्ष की तरद सीधा और ऊँचा उठा हुआ कद्दा गया है। बपस्कन्ध 
अथवा कपाटवक्ष का वर्णन भी मिलता है। इससे सिद्ध है कि ऊँचे 
म्बे और चौड़ी छातीबाले लोग भारतीय आयों में बहुत ये | 


भ्र्द् मद्बामारत-मीमासा 


आयु--भारतीय आयो की लम्बी उम्र होती थी। मंदामार८ 
में जिनका वर्णन है, वे समी दीर्घायुपी ये। युद्ध के समय भीकृष्ए 
८ई वर्ष के थे और अज्ञन की अवस्था ६४ वर्ष या इससे भी अधिक 
थी। निज धाम को जाते समय श्रीकृष्ण की झ्रायु २०१ वा १११ 
कीथी। उस समय उनके पिता वमुदेव जीवित ये | बे कम ह 
कम १४० के तो होंगे ह्वी। युद्ध के समय द्रोण की अवस्था 58 
बर्ष की थी और भीष्म तो १०० वर्ष के ऊरर रहे द्वोंगे। बूतानी 
इतिदासकार अरायन ने लिखा है कि भारत में १४९ वर्ष तक शोर 
जीवित रहते हैं । सौ वर्ष से ऊपर की उम्रवाले' बहुत लोग मिलते 
हूं। यूतानियों ने ऐसे लोगों का एक अलग माम द्वोना लिखा है। 
शाम्तिपर्थ में कहा है--जो लोग बीस या तीस के भोतर हैं वे सभी 
१०० वर्ष पूर्ण होने के पहले दी मर जायेंगे। इस बाकय से आई 
की मर्यादा अधिक से श्रधिक १२० या १३० वर्ष की समभी जाती थीं। 


छठा घकरण 


वर्शव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था और शिक्षा 
(१) बर्ण-यव रुथा 
भारतीयों की समाज स्थिति का मुझ्य अक्गञ वर्ण व्यवस्था है | जिस प्रकार 
की बर्ण-व्यवस्थां भारत में चली है, वैसी और किसी देश में प्रार्चीन 
काल में अपवा आजकल स्पापित नहीं हुईं | ब्राह्मण, छ्ात्रिय, वैश्य भौरँ 
शूद्ध वर्ण का शर्थ सरतरी तौर पर यददी देख पढ़ता है। परस्तु आह 
कल इतने से दी काम नहीं चलता। भारत में अब अनेक जातियाँ हैं 
और महाभारत के समय में भी थीं। मेगास्पिनीक्ष ने सात मुछ्य 
जावियों का उल्लेस किया है। इसलिए हमें ऐसा पाई लक्षण स्थिर 
कर लेना चाहिए जिससे दर्ण या जाति का मुख्य स्वरूप मालूम दो। , 
प्रेगास्पिनीन कद्दवा दे कि फोई जाति न॒ तो अयनी जाति के बराहफ़+ 


मर्णव्यवस्या प्र 


गवाह कर सकती दे और न अपनी जाति छे रोजगार पे दिया दूसरा 
शाही। अर्थात्‌ जाति इन्हीं दो यातों ये घेरे में है। इसी पारण 
गतियों का अलगाव स्थिर रहा । 

चाह्षण ओर चान्निय-भारत में ऋग्वेद थे समय जय आये 
प्राये तब सनमें पेशे थे कारण दो जातियाँ थीं। परन्तु उस समय 
इनमें अन्य बन्धन न थे। न तो इनके आचार विचार विभिन्न ये और 
ते इनमें बेटी व्यवद्वार या पेशे फी फे।ई वैसी रुकावट थी । मद्याभारत 
में उल्लेख है कि प्रतीप का यड़ा लड़का देवापि क्षत्रिय या व्यवसाय 
छोड़कर बन में जाकर तप करने लगा । मतिनार के वश में कश्य हुआ 
था। यह ब्राह्मण हो गया और उसके सभी वशज ब्राद्षण दी हुए । ये 
फण्व लोग ऋग्वेद ये कई यूक्तों के कर्ता हैं | 

परन्तु आहणों का यद आम्रद था कि नाह्मण का बेटा ब्राक्षण हो 
और छत्रिय का बेटा चृत्रिय। उधर विश्वामित्र का यद्द भाग था कि 
यदि क्षत्रिय के बेटे ने अपनी बौद्धिक शक्ति बटा ली हो तो उसके 
ब्राह्मण होने में कया बाघा है ! अन्त में जीत विश्वामित्र फी हुई और वे 
स्वथ ब्राह्मण दो गये । यद्दी क्‍यों, फिर तो वे कई ब्राझ्षण कुलों के प्रवतंक 
दो गये | आदिपव में वरिष्ठ और विश्वामित्र फी जो कथा है उससे वह 
बहुत प्राचीन काल की जान पडती है। वद् कथा सूर्यवशी ज्त्रियों ये 
समय की और पञ्ञाब की दे | उस समय जो क्षत्रिय ब्राह्षण क्दलाने की 
मदच््याकाक्षा करते थे थे आद्षण हो सकते ये, परन्तु यह प्रकट है कि 
ऐसे ब्यक्ति बहुत थोड़े होगे । इसके सिया झ्ाझ्ृणों का व्यवस्ताय चेद 
पढना एव यज्ञ-यागादि करना कराना अत्यन्त कठिन था | इस कारण 
अन्त में वद्द बाह्यणों के द्वी द्वाथ में रद्द । 

चश्य ओर शद्व-देश में खेती का मुख्य रोजगार था, अतश्व 
पद्ञाब में बसे हुए. बहुत से आये लोग खेती करने लगे। ये लोग एक 
दी जगह बस गये या इन्द्रोंने उपनिवेश बनाये, इसलिए ये विश अथवा 
' चैश्य अर्थात्‌ सामान्य लोग कदलाने लगे | ऋग्वेद में विश शब्द यराबर 
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आता है, जिससे प्रकट होता है कि पञ्ञाव में तीन जातियाँ उत्पन्न दो गई 
था| इसके पश्चात्‌ जल्दी दी दास अथवा मूल निवासियों का समावेश 
चौथी शूद्ध जाति में होने लगा और ऊपर की तीनों शआर्यवशी जातियों 
का साम मैवशिक दो गवा। यहीं से जाति के के तियमों के स्वरूप 
उलन द्वोने लगे । 
आर्यो की सभी शाखाओं में जाति-पाँति का योडानवहुत वन्चन था । 
भारत में जाति पन्‍्धने की जो प्रवलता बढ गई थी, उसका कारण बाहर 
से झानेवाले थार्यो और भारत में रहनेवाले अनायों के वीच का मदान्‌ 
अन्तर या। दूसरी शआर्यशाखाएँ योरप में ज्दाँ-जहाँ गई वहाँ-बद्दा 
पुराने निवासी बहुत ऊुछ आयंबश के ही थे--उनमें कोई सादा 
अस्तर नहीं था । पर भारत में यह अत्तर इतना अधिक था कि दोनों 
ना त्यों का मिश्रण द्वोना श्रस्तम्मव हो गया। 
झद्दों के कारण बर्णा झी उत्पक्ति--पाश्चात्य देशों में कित 
श्रौर जेता का एक ही वर्ण द्वोने से बर्ए को कोई महर्व महीं दिया जा 
सका। यहाँ मारत में उनके वर्ख में वहुत अन्तर द्वोने के कारण वर्ण 
को ज्ञाति का स्वरूप मिल गया । जितों के सम्बन्ध से आयंवशी लोगों 
में मी रंग का थोडा सा भेद द्वो गया। कृपिकर्म करने से वैश्यों का 
रग पीला हो गया। बायु और व्यासन्न के मेद से क्षत्रियों का लाल 
रग हो गया। माह्नण गोरे के भोरे बने रहे । 
आर9्म में जब आयें लोग भारत मे आये तब उनमें बेटी -व्यवद्वार में 
थोड़ी सी रौकटोक थी । नियम यह था कि स्त्री चाहे जिस चण की हो, 
पर उसका सनन्‍्तान का वही वर्ण द्ोवा था जो पति का होता था | 
अलुशासनपर्व के ४४वें अध्याय में कद्दा गया है कि आह्यण तीनों वर्णों 
की बेटा ले सकता है और उउके उनसे जो सन्ततति द्ोगी वह ब्राह्मण 
ही दोगी। पर आगे चलकर मद्ामारत में दी यद नियम बदल जाता 
है। अनुशासनपर्व के ४८वें अध्याय में दो ही छ्लियों से--ब्राह्यय और 
ऋतिय से- माढय-शनन्‍्तति का उसन्त दोना कद्दां गया हे। साराश यह € 
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के अनुशासनपर्व का पदला वचन बहुत करके उस नियम का निदर्शक 
१ जो उस समय प्रचलित था जब आये लोग भारत में आये थे । इसी 
नेयम का उपयोग फरवे ब्राह्मण यदि शुद्धकन्या को ब्याद ले तो 
उसकी सन्‍्तान आह्यण मानी जाय या नहीं, इस प्रश्ष पर बड़ा वाद- 
विवाद हुआ द्ोगा । अन्त में तय द्वो गया कि ब्राह्मण शद्भ कन्या को 
न ग्रहण करे। श॒द्दा स्त्री से उत्पन्न पुत्र के दाय-भाग का मद्दाभारत- 
काल मे ही निर्श॑य कर दिया गया कि उसे २; अंश मिले। परन्तु महाभारत 
के पश्चात्‌ स्मृति आदि के समय में यह तय किया गया कि उसे कुछ 
भी न दिया जाय । अन्त में आह्मय से उततन्न शूद्धा ्ली की सन्‍्तति न तो 
आहाण मानी गई और न श॒द्ग द्वी । उसका दर्जा भिन्न दी रक्खा गया । 
अनुशासनपर्व के ४छवें अध्याय में इस जाति का नाम पारशव रक्खा 
गया है। यदि क्षत्रिय शुद्धा से विवाद कर ले तो उसके गर्भ की सन्तान 
दूसरे, छएए की समझी जएने लगी और ऐसी सन्‍्तति का नाम उम्र पड 
गया। किन्तु वैश्य बर्ण को वैश्य और शूद्ध दो द्वी वर्णों की चेटी 
व्यादने का श्रधिकार था, इसलिए कद्दा गया है कि दोनों से वैश्य 
सनन्‍्तान उत्तन्न दोतो है। परन्तु मद्ाभारत काल के पश्चात्‌ यद्द बात 
भी नहीं रद्दी । यद्द तय किया गया कि यदि आ्राझण वेश्य की बेटी 
ब्याद ले तो उसकी सनन्‍्तान जादाण न समसझ्की जायगी। यह अतुलोम- 
विवाद की बात हुई | 
परन्तु प्रतिलोम विवाद के सम्बन्ध में आरम्भ से दी कंठात्ञ देख 
पड़ता है, क्‍योंकि ऐसे निन्‍्ध विवाद या सम्बन्ध से उत्पन्न हुईं सन्‍्तान 
का दर्जा बहुत दी हल्का माना गया है और ब्राह्मण ज्ली का वैश्य से 
उत्मन्न पुत्र वैदेहक कहा गया हैे। ब्राह्मण स््रीसे शूद्र को सन्‍्तान दो 
तो बह बहुत द्वी निन्‍्य समझी गई है । वद्द चाएडाल मानी जाती थी 
ओर यह बन्धन कर दिया गया था कि बह बस्ती फे बाहर रदे । अनु » 
आअ० ४८ ) | ऋक्षश ग्रन्थों में भी यद नियम देख पड़ता है | इससे पता 
७ चलता है. फि उसका अचाए यहुत ऋचीन कपल से रहा छोगा ५ घट 
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घारणा बहुत प्राचीन काल से चली था रटी दे कि उच्च यर्श फी वेटियं 
के नौघे के बणों की, विशेषत शूद्धों की, घरवाली शोने से मयकः 
नि द्ोती हे! शसी कारण आध्यण काल ते मह्टामारत-काल तक 
५ 

बर्यस्ट्टर की निन्‍दा की गई दे । 

पणंसट्टर का डर- इघ लोग सममते हैं कि ब्ंतण रू 
से उत्तत शूद्ञ ऐ पुत्र को चारटल मानने की कल्पना फेवल घमंशास्र 
की है दास्तव में ऐसी सन्‍्तान चाणडाल नहीं मानी गई दे। परन्च 
शीपमापन शास्त्र से थद्द ग्रत निरिचत दो गई है कि पम्नाव की 
अचष्टृश्य जातिये। में सूएड्र जात में बास्तव में झार्यत्राति का मिभय 
है। सम्मन दे कि चाणदालों की यह जाति उपर लिखी रीति से उत्तन 
दो गई हो । घूद्दों के उदाइरण से व्यक्त होगा कि वर्यंसद्धरता मे 
डर से मिन्न-मिन्त जावियाँ क्सि प्रकार उसन्त हो गईं। वर्णसद्धर की 
आशड्डा से डरकर घार यर्य आ्राह्मण, क्षत्रिय. पैश्य और शूद्र अपने 
अपने भर्ण में विवाद करने लग । ५ 

आरतोय आर्यों को नीतिमत्ता--भारतीय ऊआयों ने आर्यवशियों 
के फेल इसलिए उच्च नहीं माना या कि वे शूर होते हैं, व्यवद्वार करने 
में घतुर और. बु द्धामाव तथा उद्योगी दोोते हैं बल्कि उच्चता का फारण 
उनकी यह कल्पना थी कि आर्य लोग नेतिक सामर्थ्य में सबसे भरष्ठ होते 
हैं। यर्दां तक कि थाये शब्द का अर मी, जो जा/तवाचक भा, बदल- 
कर श्रेष्ठ नौतिंवाची दो गया। इस अर्थ में वद शब्द पुराने ग्न्यों में 
बराबर आता है। भगवदूगीता मैं थनायजुष्ट! शन्द इसी अर्य में आया हे। 

भारतीय आये सममते थे कि वर्ण का स्वभाव के साथ नित्य सम्बन्ध 
रहने के कारण यदि वर्य में मिश्रण हो गया तो फिर स्वमाव में मिश्रण 
अवश्य दो जाना चादिए. | वर्यतड्वर का अर्य वे ध्वमाव सद्भर मानते ये । 
अनेक वर्णनों से उनका यद्द पिपिर मत मालूम होता है कि उतकी समझ 
से शूद्ध जञावि का स्वभाव अनाये अर्धाद्‌ बुरा अवश्य रहना चादिए। 
उन्हें विश्वास था कि स्लेच्छ और अन्य वर्णबाह्य जातियाँ दुष्ट होती हैं । 
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प कारण जातियों के बन्धन के सम्बन्ध में उनका मत अनुकूल हो 
या और मिन्न-मिन्न जातियाँ विवाद-बन्धन मे दैंघ गई। यहाँ तक कि 
ति का बीज मारतीय समाज में पूर्णता से भर गया। ब्राह्मण, छतिय॑ 
गैर वैश्य के स्वाभाविक घममं अलग अलग स्थिर हो गये | भगवद्गीता 
जातियों के स्वभाव-सिद्ध होने की कल्पना ऐै। उसमें स्पष्ट फद्द दिया 
या है कि यह भेद ईश्वर-निर्मित हे। इसी कारण जाति के मेद का 
न्धन स्थिर हुआ और भारत में मिन्न-मिन्न जातियों का बृक्त फैल गया | 

ब्राह्मणों की श्रेष्टता--मद्याभारत में बार-यार कद्दां गया है कि 
वाक्षणों के सम्बन्ध में सबके मन में अत्यन्त आदर भाव दोना चादिए | 
श्सका यह कारण है कि ब्राह्मणों की नीतिमता महदयभारत में बहुत झँखे 
दर्जे की वर्शित है | उसमें आ्राक्षणों वे तप, सत्यवादित्व और शान्ति, 
का जो वर्णन है उससे तत्कालीन लोगों फी ज्ाह्यणों के विषय में जो 
समझ थी, बद भली माँति प्रकट दो जाती है । आदिपव में कण्य ऋध 
का जैसा बर्णन है उससे प्रकट दे कि ब्राह्मणों ने वेदबिद्या पढने और 
इन्द्रिययूमन कर तप करने के। ससार में अपना कर्तव्य मान रक्खा था । 
जक्त शुर्णों के कारण लोग ज्ाह्मणों के। चेबल आदर की ही दृष्टि से 
न देखते थे, बल्कि तप सामर्थ्य के कारण वे ब्राक्षणों में विलक्षण 
शक्ति भी मानते थे | 
विचाह वन्‍्घन --चात॒बंण्य की उर्तत्त कैसी द्वी क्यों न हो, 
इसमें सन्देह नहीं कि मद्दाभारत के पूर्थ काल से भारत में चातुर्व॑र्ण्य 
व्यवस्था थी और यद्द भी मानना होगा कि इस व्यवस्था का मूल 
बीज, जो रग या सभ्यता का मेद है, मद्याभारतकालौन स्थिति 
मेनथा। क्‍योंकि सब वर्णो में समी रग पाये जाते थे और काम- 
क्रोध आदि की प्रवलता भी सब जगद थी। इन दोनों बातों का 
थोड़ा-बहुत स्वरूप मद्दामारत-काल में भी स्थिर रह्दा होगा। परन्तु 
यद्द मानना चाद्विए कि इन बयों में परस्पर बेटी व्यवद्धार करने का 
क बन्धन मद्दाभारत के समय मौजूद था| मेगास्थिनीन ने सी कद्ा है-- 
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य्रे हतियाँ आपउस में दी दिदाद करती हैं। फेवल आह्यणों को उच्च 
चण होने पे कारण स्तर जाति की स्वियाँ प्रदण करने की ध्वतस्तता है | 
सम्भव है, उसकी यह जानकारी अपूर्ण हो और क्षत्रिय तथा वैश्य 
भी अपने से नीची जातियों की स्व्रियाँ मदृरण करते रहे हो । 

शान्तिपव ये २४६वें अध्याय में वे जातियाँ गिनाई गई। 
जो मद्दामारत के समय अस्तित्व में थीं। मुण्य वर्ण चार ये श्री 
उनके सट्टर अथवा मिश्रण छे कारण अधिरथ, अम्बछ, ठम्र, वैदेह 
श्वपत्क, पुल्कस, स्तेन, निपाद, बूत, सगध, आयोग, करण, बार 
पर घाए्हल आदि प्रतिलोम तथा अतुलोम विवादसे उस 
ज्ातियाँ पतलाई गई हैं। इस्ती अध्याय में इस प्रभ्न का भो मिणेय 
कर दिया गया दे कि जाति की हीवता कम और उतलत्ति दोनों 
पर अवलम्बित है। सारांश यह कि जौत़ि के स्प्य वर्ण और 
जांतियाँ अमेय हो गई थीं और ब्राह्मण आदि वर्णों में उत्पन्न दोने 
काले शपने-अपने उतादक बाप के कर्य के माने जाते थे ! 

वेशे का धन्धन--जिस प्रत्मर जाति के बाहर विवाद करने 
का निषेध थां, उसी प्रकार जाति का पेशा छोड़कर दूसरा पेशा न 
करने का बत्घन था ।_यद्द कडा नियम था कि कोई वश, आपत्काल 
में अपने से नौवे वर्ण का कोई व्यवस्राय कर लै, यानी श्रतलोम 
व्यवसाय कर है, पर बह अगरने से ऊरखाले वर्ण का अतिलोमम 
व्यवसाय ने करे | चारों ब्णों के व्यवज्ञाय मद्ाभारत में कपित हैं । 

भाहाणों के व्यवसाय--बाढणों का प्रथम कर्तव्य था अध्ययन 
करना! महाभारत में वेदाष्ययम ओर सदाचार को द्वी उनेका कृतंव्य 
मामा है। उसका दूसरा काम था यजन याजन । पूव॑काल में 
आग्निस्थापन कर यश करना रदस्याभ्रमी ब्राह्मण का मुख्य कर्तव्य था । 
जय क्षात्रय और वैश्य यक् करें तब अत्विज का कार्य ब्राक्षण करें ! 
बद्मद शाद्षों कै निर्वाद के लिए यह समाज व्यदस्था थी। इसी 
प्रकार आह को दान-सतरिगद का अधिकार या। ब्राह्मणों के तीन 
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क्तंव्य और तीन दी अधिकार थे। उक्त तीनों अधिकारों ये द्वारा 
उन्हें जो द्रव्य प्राप्त हो जाता था, उसी से उनका निर्वाद द्वोता था। 
मद्गामारत में की ऐसा उदाइरण नहीं मिलता गियमें अन्य वर्षों ने 
आह्णों के विशेष अधिकारों से काम लिया दो! और और बर्णों 
को उस उस वर्स की विद्या ब्राह्यण ही पढाते थे। फौरवों को 
पगुविद्या सिखाने को ब्राह्मण द्रोय नियुऊछ किये गये थे। यद्द बात 
नहीं कि सभी बआह्मण वेदाष्ययन करते रदे दवों और अग्नि स्थापित रखते 
हों। कर्मों का त्याग करनेवाले द्राह्ण भी समाज मे थे। शास्ति- 
पर के ७६वें श्रध्याय में उसका उल्तेस दे। मासिक खेकर पूजा करने, 
नक्षत्र ज्ञान पर जीविका चलाने, समुद्र मे नौका फे दारा जाने आदि पा 
व्यवप्ताय करनेवाले, इसो तरह पुरोदित, मन्त्री, दूत, वार्तादर, सेना 
में अश्वारोदी, गजारोदी, रथी अथवा पदाति प्रभृति नौकरी फरनेयाक्ष 
आह्षण उस समय ये । बाहदाणों में स्वभाव से दी जिस वैराग्य और 
शान्ति का प्रभाव रहना चादिए, उसकी कमी दो गई थी और अपनी 
स्थिति को उत्कर्ष पर पहुँचाने का मोह ब्राद्यणों को होता था। भद्दा- 
भारतकाल में जाहक्षण लोग न सिर्प सिपाहगिरी फरते ये, बल्यि 
खेती, गोरक्षा और दूकानदारी आदि भी किया करते थे। 
क्षनियों का फाम--वेदाध्ययन फरफे अपने घर में भग्नि 
स्थापित करके द्वोम करने और यथाशक्ति दान देने वा अधिकार 
जत्रियों को था, किन्द यद उनका व्यवसाय नदी था। सद्भारत 
में वेदपारज्ञत और यजनशील क्षातय राबाओं के अनेक मर्णन हैँ ! 
तो भी क्षत्रियों का वेद प्रावीए्य क्रम द्वो गया द्वोगा, क्योंकि युधिष्ठिर 
के बेद में प्रवीण और यज्ञ में कुशल होने की मद्दाभारत में दोएक 
स्थानों में निन्‍्दा की गई दै। अर्थात्‌ सौति के समय वेद विद्या 
के पठने की रुचि क्षत्रियों में घट गई थी। क्षत्रियों का विशेष 
व्यवसाय था प्रजापालन और युद्ध । मदहामारत के समय अधिकांश 
। क्षात्रय युद्ध का पेशा करते ये। आपत्ति के समय भी छुत्निय का 
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याचना मे करनी चाहिए। उनके लिए केपल विप्िदातत से 
दैश्यड्डलि कर लेने को स्वाधीनता था] युद्ध के अतिरित्ठ उनका 
काम प्रजागलन झरना यथा। राज्य करता सतियोंक्ा शित 
अधिसर था! अत्य वर्णों को राग्य करने झा अधिकार वे गा। 
यरए करने झा हढ़ उबगों आ हो था, इसा सदत पवत्ति के 
अमुसार युधिष्टिर को माँग यी कि इस पॉँच माइयों को कम ते कर 
दावे गाँद तो दो। राज्य करना रातरियका सहन ब्यवक्ाय पे | 
महामाख के समय तक उन्होंने साग्य करते हें अरे छ़ को 
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उनकी परिस्थिति बदल गई और शुद्दों को घन प्राप्त करने का अधिकार 
मिलगया। धीरे घीरे उन्हें यक्ष थागादि करने और दान देने का भी 
अधिकार मिल गया । शर्तं यह थी कि वे यशिय ब्रत का आचरण न 
करके अमन्‍्तक यश फरें ( शा० अ० ६० )। यजन, दान और यश 
का अ्रधिकार सब वर्णों को है। श्रद्धा यज्ञ सब बर्णों के लिए, विद्दित 
है इत्यादि वचनों से देस पडता दै कि आर्य धर्म की अधिकाश क्रियाशों 
का-- श्राद्ध आ्रादि तक का- अधिकार शद्दों को मद्ाभारत के समय के 
पहले द्वी मिल गया था। दास की परिस्यिति से निकलकर जब शद्झों 
को खेती आदि करने का अधिकार मिला और वे द्वव्य सम्पादन करने 
लगे तब यद्द स्थिति प्राप्त हुई। किन्द नैवर्णिक आयों ने वैदिक 
कर्म का अधिकार श॒द्धों को नहीं दिया। वैदिक-काल से लेकर 
प्रदभारत के समय तक शुद्धों का पेशा और कर्म का अधिकार बहुत 
कुछ उच्च कोटि का दो गया। 
सहूर ज्ञाति के व्यवसाय-प्रतिलोम विवाद्द से उत्मन्न प्रथम 
जाति पूत की थी। ब्राह्मण स्त्री से क्षत्रिय पति द्वारा इसकी उत्त्ति 
बतलाई गई है ( अनु० अ० ४८ )। यहाँ सूर्तों का पेशा राजाओं की 
स्तुति करमा बतलाया दै। जान पडता है, पुरायों का अध्ययन कर 
कथा सुनाना भी इनका पेशा था | जिसने मद्दाभाए्त की कथा सुनाई 
है, वद लोमदपंण झूत़ का बेटा था। इसे पौराणिक भी कद्दा है। 
राजाओं और ऋषियों की वशावली रक्षित रखने का काम बूत पौराण्िकों 
का था। य॒तों को भी वेद का अधिकार था। खत अधिरथ का पुत्र 
कर्य वेद पढता था| सूत सारध्य भी करते ये । उनका नाम अधिरथ 
था। कर्ण अधिरथ का पुत्र था, अर्थात्‌ बद एक सास्थी का पुत्र था। 
चैश्य के आद्ण स्त्री से उत्पन्न सन्‍्तान का नाम वैंदेद था। अन्त पुर 
की स्त्रियों की रक्षा करना इसका काम था । इसी प्रकार ज्षत्रिय स्त्री में 
चैश्य पुरुष से उत्तन्न सन्‍्तति का नाम मागध छुआ | इन मागधों का 
काम राजा की स्तुति करमा था। श्न तीनों उच्च धर्ण के प्रतित्रोम 
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विवाद से उद्चन्न सन्‍्तान की सूत, बैदेह और मागघ जातियाँ मानी गई 
ओर राजाशओों का स्तुति गान करना इनका पेशा हुआ | 
चैश्य जत्री में शद्र पुरुष से उपजी उन्तति के आयोगव कहते थे । 
बढईगिरी इनका गेशा हुआ | क्षत्रिय सनी में शूद्व से उम्रत्र सन्‍्तान 
निपाद हैं। मछलियों मारने का इनका पेशा था और ये बद्देलिया का 
याम करते ये | आह्मण ज्री के शुद्र से जो सन्‍्तान हुईं वद चाएडल 
है। इसको जल्लाद का काम मिला । श्रठुलोम जातियों में अम्बए, 
पारशव और उम्र जातियाँ कद्दी गई हैं । उनके व्यवस्ताय का बर्णन 
( झनु० आ० ४5 ) नदीं है। एक बात यद्द कद्दी गई है कि प्रतित्ोम 
सन्तति के बढते-बढते और एक की अपेत्ता दूसरी दीन ऐसी पर्वद 
प्रकार की बराह्यान्तर सन्तति द्ोती है । उनम से कुछ के नाम ये हैं -- 
ब्राह्मण, चुत्रिय और वैश्य का क्रियालोप दो जाय तो उसे दस्यु मानते हैं। । 
ऐसे दस्यु से आयोगव स्त्री में जो सन्‍्तान द्ोती है उसका नाम सैरन्म 
है। इस जाति के पुदषों का पेशा राजाओं की और ज्यों का रानियों 
की सेवा करमा या। इन सैरन्प्रों के कई सेद बताये गये हैं, मैसे-- 
मागघ सैरन्म, यदेलिया सेरन्प्र, वेदेह सैरस्म, मद्य निर्माता सैरस्थ आदि ! 
सैस्म सत्री से चाएडाल के जो सन्‍्तान होती थी उसका नाम श्वपाक 
क्द्य है। इस ज्राति के लोग गाँव के वांइर रइते और निषिद सात 
खाकर निर्याद करते होंगे। अआयोगव री से शाश्डाल ये पुकस 
जाति उपजती दईँ। इस जातियाले द्वायी घोड़े का मास खाते और 
कफ़्ण पहनते हैं। इनका पेशा मरघट में मुर्दे रखने काया! 
इन पतर्द्ठद सर जातयों के नामों का खुलासा नहीं है, तथाप 
अ्रेबर्थिक प्रतिल्लाम जाति में दत, वैदेह और मगघ तथा अनुलोम 
जाति में अम्प और पारशव शायों की सन्‍्तान समाज में 
शामिल थी। निषाद, चाएडाल पृकस आदि बाह्य एवं बाह्येतर 
अनाय॑ जातियाँ यां। ये लोग चादुर्वश्य पे बादर द्वामे पर भी उसे 
विलदल अलग ने थ | 


चर्व्यवस्या ६९ 


सीति के समय मध्यदेश में वर्णव्यवस्था का चलन जोरों से देस 
पड़ता दै। कर्शपर्य पे ४५वें अध्याय में कद्दा गया है कि मत्स्य, कुर, 
पाश्चाल, नेमेप और चेदि आदि देशों फे लोग घर का निरन्तर पालन 
करते दे, परन्तु मद्र और पद्चनद देश पे लोग घर्म का लोप कर डालते 
हूं। मद्दामारत में यह भी कद्द दिया गया हे कि कारस्कर, महिपक, 
कालिज्ञ, पेरल और क्कोंटक आदि दुर्धर्मो लोगों से सम्पर्क न करना 
चवादिए। इनमें कई देश दक्षिण के हैं। प्रतीत द्योता है कि इन देशों 
में उस समय तक आरयों की वस्ती कम थी। पञ्माव का सम्पक स्लेच्छ 
देशों के साथ द्वोने से वहाँ वर्ण॑व्यवस्था में थोडी शिथिलता थी । 
जातियों के इसी विपय से सस्तद्ध एक और विषय है। शान्ति- 
पर्व के २९वें अध्याय भें लिखा दे कि शुरू शुरू में चार ही गोत्र 
उत्पन्न हुए--अद्विरा, कश्यप, वशिप्ठ और भृगु । फिर उनके प्रवर्तके 
के क्मंमद के कारण और और गोत्र उत्तन्न हुए। तप प्रभाव 
के कारण वे गोत उन प्रवर्तकों फे नाम से प्रसिद्ध दो गये। 
समय की गति से क्षाता लोग विवाह आदि श्रौत स्मात विधियों में 
इन गोनों का अवलमस्थन करने लगे | इस अवतरण से प्रकट होता 
है कि मद्दामारत के पूर्व काल से गोनों की प्रइ्त्ति है। मूल गोन् आज- 
कल आठ सममे जाते हैं। पाणिनि ने गोत का अर्थ अपत्य किया 
है। तब गोन-परम्परा भी वश परम्परा दी है। संतर्पि और अगस्त्य 
ये आठ आरभ्भ के गोन प्रवर्तक हं। इनके छुल में आगे जो विशेष 
प्रसिद्ध ऋषि हुए,, उनके नाम गोत्र में और जोड दिये गये | यहाँ एक 
और बात कहने लायक है। सर्ंवशी और चन्द्रधशी क्षनियों की 
दी गई वशावली में इन गोर-प्रवर्तकों के नाम नहीं हैं। इसके सिवा 
कुछ बाह्मणों के छुल चन्द्रवशी क्षद्रियों से उपजे हैं। उनका सम्बन्ध 
ऊपरवाले गोनों से कैसे चुडता है १ ऊपर के अवतरण से यद्द बात सिद्ध 
होती है कि आजकल जो गोन परम्परा है वद्द और उसके उपयोग की 
७ ग्रद्नीच मद्यामारत काठ से यूथ वी है १ 
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रे (२) आश्रम-्यवस्था 

वर्णब्यवत्या जिस प्रकार भारतीय थआ्रारयों के समाज का एक महत्व 
का श्रग है, उस्ती भकार आश्रमव्यवस्था भी है। आयों ने इसको मी अपने 
समाज में स्थिर क्रिया और आश्रमव्यवस्था घम को बात दो गई | यद 
व्यवस्पा त्तीन बयों के ही लिए थी । भायों ने अपने समाज को उन्नत 
श्रवस्या में पहुँचाने के लिए. जो यत्र किये, उन्हीं के फ्ल ये आश्रम हैं | 
आरम्म में यह व्यवत्या यद्यपि अत्यन्त लाभदायक हुईं, तथापि 
आध्यात्मिक साम्थ्य के घटते रहने ते आश्रम-व्पव॒स्था में धीरे धीरे 
न्यूनता आ गई। 

आश्रम चर हूँ--अक्म चर्य, गाईंत्थ्य, वानप्रस्थ और तत्पास | 
सात थराठ साल की अबस्या में लड़के का उयनयन-सस्वार द्वारा 
पढले आश्रम में शवेश हटा है । इस आश्रम में गृह के पर रहकर 
दिया पढ़नी पड़ती है। बारद वर्ष के अनन्तर गुद की आशा से 
ब्रह्म चारी के एद्स्थाअम स्वीकार करने का नियम था। यदस्थाभमी 
विदाद करके अपनी शदस्थी छैमाले थीर अग्दि तथा अतिथि की सेवा 
करके झुठुम्ब का पालन करे। यहस्पाभम सम्यूण कर ब्रात 
बच्चों को यदस्‍्पी सौंपकर भाप बन में चला जाय और वहाँ चौथे 
आश्रम में जाने के क्षिण धीरे-धीरे तैयार झोता रदे। यों परमेश्पर 
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मुख्य भांग [ गुरू के घर रहना ) उठ काल में घठ गया था। घीरे- 
चौरे क्षत्रियों और वैश्यों मे मद्दाभात्त के समय आजकल की तरह 
सिर्फ़ उपनयन संस्कार रह गया होगा। 
शृदृश्याक्षम की मुख्य विधि विवाह है, जिसका लुप्त होना कभी 
सम्मब नहीं । किन्तु उसका दूछरा मुख्य भाग था अग्नि की सेवा 
करना। इस काम को ब्राह्मण लोग बहुधा किया करते ये, क्षत्रिय 
भी करते ये। महद्याभारत में लिखा है कि जब श्रीकृष्ण. समभौता 
करने के लिए. गये तद विदुर के घर सबेरे नद्या-धोकर उन्होंने जप 
किया भौर अग्नि में आहुति दी। ( उद्यो० अ० ६४ ) बहुदेव का 
देद्ान्त होने पर उनका क्रिया-कर्म करते समय रथ के आगे अश्वमेध- 
सम्बन्धी छुत्र और प्रदीक्त अग्नि पहुँचाये गये थे। इसी प्रकार 
97 एडथ जब बनवात में थे तब उनकी श्हाग्नि का सेवन तित्य होते 
रदने का वर्णन दे। सासश यद कि भारती युद्ध के समय सभी 
कतिय गहाग्नि रखते ये । अब रद गया णद्स्थाअम का तीसरा अग 
अतिथि-सेया, सो इसे समी करते थे। वानप्रस्थ का अधिकार तोनों 
बर्णों को था। पृतराष्ट्र अपनी पत्नी और कुन्ती के साथ वन में 
तप करने गये थे। महाभारत से यह स्पष्ट नहीं होता कि शद्र को 
बाजप्रस्थ की सनादी थी। राजा की आश से शूद्ध को सभी आश्रमों 
का अधिकार है। ( शान्तिपवं, ६३वाँ अध्याय ) 
प्राचीन काल से ही सन्यासाभ्रम भारतीय आये समाज का विशेष 
अल्कार रह्य है। आरम्भ में इस आश्रम का अधिकार तीनों बणों 
को था। सन्यपास लेने का अधिकार ब्राह्मणों को दी है। ( शान्ति- 
पर्द ६शवाँ अध्याय ) शुद्ध भी तीन वर्णों को योग्यता का दी हे और 
उप्तके लिए सत्र आश्रम चिद्ित है। (शांबझअ० ८६३ ) मद्मभारत 
के समय तक यदद नियम न हुआ था कि सन्पास का अधिकारी ज्राझ्षण 
बर्ण दो है। उस समय अनेक ब्राह्मण सन्‍्यासी सन्यास के विशेष 
>प्म का पालन करते थे, विन्तु अन्य वर्णो के लोग यगोग्प रीति से 
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सन्यास॒ग्रदण न कर उछका वेप बना लेते ये ! ढितने दी शूद्र 
गुल्र करने के लिए मिद्या माँगते ये। इसी से अन्य बर्णवालों के 
लिए सन्यास की मनादी कर दी गई दोगी। अद्यामारत के समय 
में सैकड्टों उन्वाजा बन में रहकर व्रत विवेचन किया करतेये। 
सिकन्दर को पयाव में ऐसे अनेक उक्तवेक्ता मिले थे जो पदमदस रूप में 
जइल में रहते ये | सन्‍्यासाक्मी को जिन जिन धर्मों का पालन करना 
आवश्यक था उनके सम्बन्ध में दूक्म नियम पहले से ही मौजूद ये 
( श्रनुगीता आहधव « अ« ४६ )। उममें से अधिफाश का बौद्ध धन्या 
सियों ने त्याग कर दिया. घिससे उनझी आगे चलकर झवनति हो गई | 


शिक्षा-पड़ति हि छ्मे 


श्रवश्य करना चाहिए. और इसके लिए उस समय उपनयन-संस्कार 
धर्म के अन्तर्गत कर दिमा यया था। यद शिक्धा सुख्यत: घार्मिक 
होती थी सही, किन्तु श्न्‍्य विद्याएँ भी पढ़ाई जाती थीं। साधारण 
रूप से सभी तरद कौ शिक्षा एक दी गुरु “के' घर मिल जाने का 
प्रन्‍न्ध था। इस प्रकार की शिक्षा के - लिए कम से कम बारद 
वर्ष लगते थे। जब तक लड़का - विद्या पठढता था तब तक उसका 
विवाइ न द्वोता था। गुर के घर जाना और बिद्या समाप्त कर गुरु-्यदद 
से लौरना धार्मिक विधि के कृत्य थे। गुरु की आज्ञा मिल जाने पर 
समावतंन-संस्छार (गुरु रद से लौटना ) किया जाता था। समी 
विद्यार्थियों के लिए गुरु के घर काम करना अनिवाय था। झुछ 
शुरू शिष्यों को सताते रदे दोंगे । धौम्य ऋषि वेद नामक शिष्य को 
(इल में जोतता था (श्ादिपवं अध्याय ३)। गुरु को सनन्‍्तुष्ट 
रखकर विद्या पढ़ी जाती यी। उस काल में न केवल गुरु का, प्रत्युत 
शुर-पुत्र और ग़ुरु-पतनी का भी खूब आदर था। पढ़ाई सम्पूर्ण दो 
जाने पर गुई को दक्षिणा देने की भी रीति थो। साधारण रूप से 
दो गौएँ दी जाती थीं। कुछ गुरू तो बिना दक्तिणा लिये दी शिष्य 
को घर जाने देते थे! दक्षिया को अनेक असम्माव्य कथाएँ 
भद्दाभारत में हैं। उनसे जान पड़ता है कि वे बहुघा शिष्यों की एंठ से 
ही हुई हैं। आदिपय में उत्तड़ की और उद्योगपर्व में गालव 
वी ऐसी द्वी कथा हे । 
अनुमान दोता दे कि एक गुर के धर वहुद करके चार-पाँच विद्यार्थी 
रहते थे । प्राचीन काल में बिना गशु७.ऐे विद्या पढ़ने का रिवाज न था| 
यवज्रीत ने बिना शुरु के वेदों का अध्ययन क्या था। ( वनपर्व आ० 
१३८ ) इससे अनुमान होता है कि उस समय पेदों की पुस्तकें रही 
होंगी; क्योंकि गुरु के बिना ज्लेदों का अध्ययन पुस्तकों से ही हो सकता 
है। शूद्रों को वेद-विद्या का अधिकार न था। किन्तु जान पड़ता है कि 
शृद्र विच्यार्यी अन्य विद्याँ सीखने के लिए आते होगे। 
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तो भारतीकाल में वर्तमान विश्वविद्यालयों ऐसी बेल्याएँ थीं या 
नहीं ! भद्याभारत के श्ादिपय में कण्य कुलपति के आधम का बर्णन 
है। उससे इस दड्ज के विद्यालय की कल्पना द्योती है । जहाँ कौरवों 
याणढवों ये सइश अनेक वियार्थी एक दी जगद रहते दोंगे, बा सबके! 
गुरु के घर न मेजकर केाई न केाई शिक्षक नियुक्त कर लेने की रीति 
रही होगी। शुरु के पद पर द्वोण की योजना इत्तिमापुर में फर लेते 
का वर्णन है। स्पष्ट है कि यद्द बात पारिपाटी के विद हुई यी। 
ज्षंत्रियों को धनुषिद्या और राजनीति अथवा दण्डनीति ब्राह्मण ही 
सिखाते ये। यैश्यों को भी वार्ताशात्न श्ययवा शिल्प का ज्ञान ब्रालह्ग 
गुरुओं से ही मिलता था। भिन्न भिन्न विद्याएँ-ज्योतिष, और वेद्क 
आदि ब्राह्मण ही पठते और पढाते ये | भिन्न मिन्न विद्याश्रों की परी 
च्षात्रों में उत्तीण छात्रों को राजा का पुरस्कार देता था | इससे छात्रों 
के। उत्साइ मिलता था | 

मद्राभारत में द्रौपदी के लिए पशिडता शब्द का प्रयोग है। इससे 
ज्ञात द्वोवा दे कि उच्च वर्णोंकी ज्ियों के शिक्षा देने की प्रथा थी 
परम्तु वेद पठाने के लिए उनके उपनयन आदि दोने का कहीं वर्णन 
नहीं है। इससे स्रियों की शिक्षा इतनी दी शोगी कि सामूली लिखना 
पठना सीखकर वे कुछ घार्मिक ग्रन्यों को पढ सके। ज्षत्राण्रियों के 
ललित कलाशों की भी शिक्षा दी नाती थी । विरांद की कन्या उच्तरा 
के! गीत, रध्य और वादिय सिखलाने के लिए बदन्नला के! नियुक्त 
किया गया थां। उचरा के साथ मइलों की और बाहर की भी ऊुछ 
क्यॉरी कन्याएं शिक्धा प्राप्त करतो थीं | 
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विदाह-संस्था 

दिन्दू-समाज का दूसरा मद्दत््व का अंग विवाइ-सस्या है । सभी समाजों 
की उल्तान्ति के इतिहास में एक ऐसा समय अवश्य दोना चाहिए जब 
समाज में विवाद का बन्धन बिलकुल दी न दो। महदासारत में एक 
स्थान पर लिखा है कि किसी समय भारतीय समाज की परिस्थिति ऐसी 
ही थी | विवाद की मर्यादा उद्दालक ऋषि के पुत्र श्वेतकेतु ने स्थापित 
की । उसकी माता फा हाय एक ऋषि ने एकड़ लिया था, इससे उसको 
क्रोध आ गया । तभी उसने विवाद्द की मर्यादा निश्चित की कि जो 
ज्जी पति को छोड़ अन्य पुरुष से सम्बन्ध स्पापित करेगी उसे श्रूण-इृत्या 
का पातक लगेगा और जो पुरुष अपनी स्री को छोड़कर अन्य स्त्री से 
सम्बन्ध स्थापित करेगा उसे भी बद्दी पाप लग्रेगा। ( आदिपर्य 
आ० १२१२ ) इस कया से पाठक समझ सकेंगे कि भारतीय आयों में 

विवाद की पवित्नता की नींद प्रारम्भ से दी है। 
भारतीय आर्यों में नियोग की रीति प्राचीन काल में रही होगी। 
समाज का बल अनुध्य-संख्या पर श्रवलम्बित था, इस कारण प्राचीन 
काल में पुत्र का मान भी बहुत था । बहुषघा अपने कुद्धम्पी पुरुष से दी 
नियोग करने की आज्ञा स्रियों को थी और सो भी तभी तक जब तक 
पुञ्न-प्राप्ति न दो। नियोग की अनुमति तभी थी जब पति किसी कारण 
असमर्थ दो गया दो या मर गया हो और उसके पुत्र न द्दो। मियोग के 
दी द्वारा प्रतराष्र और पाण्डु की उत्पत्ति होने की कया महाभारत में ई; 
ओर पाण्डु के भी नियोग के द्वारा धर्म, भीम आदि पुत्र द्वोमे का वर्णन 
है। परन्तु यह प्रया शीम बन्द दो गई दोगी। भारतीय आयों में 
सख्रियों फे पातिश्त फे सम्बन्ध में जो अत्यन्त गौरव उत्न्न दो गया उसके 
कारण नियोग की रौति निन्य प्रतीत होने लगी होगी ॥ इस कारण 
9) बह उत्तरोत्त बन्द दोती गई। महामारत के समय उसका चलन 
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बिलकुल न थां। मंद्ाभारत के अनेक उदाइरणों और कयानकों से हु 
आय॑ स्त्रियां के थाविज्नय के सम्बन्ध में इमारे मन पर आदर की खटत 
धाप लग जाती है| द्रौपदा, सीता, दमयस्ती आदि अनेक पत्रितरताओं 
के मुन्दर चरित्र इजारों वर्ष से हम दिन्दुओं की ललनाओं की नच्रों में 
मद्दामारत की ऊपा से घूम रहे हैं| 
पुनर्विबाहू की रोफझू-पातिव्रत की उच्च कल्यना से परमर्वियाइ 
की रीति भी नैवर्णिक आयों में वद दो गई । सिकन्दर के साथ के 
इतिद्वासकार लिख गये हूँ कि पजाब के आयों में पुनर्विवाद का रीति 
नहीं है। मद्दामारत कौ एक कया में इस सनाददी का उदुगम है। कया 
यों दे--अस्घे दीघंतमा ऋषि की झ्लो का नाम प्रद्यपी था। वह ऋषि के 
लिए काम करते करते ऊवकर उन्हें छोड़कर जाने लगी | तब ऋ प ने 
कट्दा कि मैं ऐसी मर्यादा बनाता हूँ कि स््री दूसरा पति कर दी न सकेगी। 
दीर्षतमा वैदिक ऋषि हैं, अतएवं यद बन्धन बहुत प्राचीन दोगा 
प्रश्न द्ोता हैं कि यदि यद्द बंधन आचौन काल से था तो दमयन्ता 
दूसरा विवाइ करने को क्ष्योंकर तैयार द्यो गई थी। दमेयन्ती से मेंट 
दोने पर नल ने आँखों में आँसू भरकर प्रश्न किया--भर्ता के लिए 
अलुबत रदी हुई कौन स््री दूसरे पुरुष से विवाद करेगी ! सेरे दूत पृ थिवी 
पर कहते फ्रिते हैं कि दमयन्ती दूसरा विवाद करेगी। दमयस्ती ने कद्दा-- 
ब॒ुम्दें यहाँ बुलाने के लिए इस्च युक्ति से काम लिया दे। मैं शम्दारे 
चरणों की सोगत्व खाकर कहती हूँ कि मैंने मन में कोई बुरा वात नहीं 
सोची दे। श्पात्‌ उस समय झाये क्षत्रिय स्लियों का पुमर्विवादन 
द्वोता था। पुनर्विवाद की मनाद्दी का और भी एक कारय है। भारती 
आयों में यद शर्त थी कि विवाद के उम्रय वधू 'कन्या” द्वोना घाहिए। 
मद्ाभारत में स्पष्ट कद्द दिया है कि भुक्ठपूर्वा स््नी को न्यादता पातक है । 
थींद विदाह--मदामारत में विवाद के जितने वर्णन हैं समी म 
विवाइ के समय कन्याएं प्रौढ़ दशा की हैं। स्वयवर के समय द्रौपदी 
। ” वर्थन है उससे यद स्पष्ट है। सुमद्राहरण के समय मुमद्गरा की ९ 
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ग्रवस्था पूरी दो चुकी थी। उत्तरा का भी ऐसा ही वर्णन है। ऐसे 
उशेनों से जान पडता है कि प्राचीन समय में विवाह के समय ह्ियाँ 
ब्रालिग्न रइती थीं। 
कन्यात्व का भज्ञ करना पातक माना जाता था । मद्दामारत में लिख 
है कि जो कन्या अपने कौमारय में वद्य लगावेगी उसे अह्महत्या का तीन 
चौथाई पातक लगेगा और शेर पातक उस पुरुष को लगेगा जिसने 
कौमाय को दूवित किया द्ो। इससे प्रकट दे कि प्रौढ लडकियों के 
कौमार्य की रक्षा का प्राचीन काल में कितना ध्यान रक्खा जाता था। 
साधारण रीति मे लडकी के दान करने का अधिकार बाप को था । 
नियम था कि ऋतुकाल प्राप्त होने पर लडकी तीन साल तक प्रतीक्षा 
करे कि बाप मुझे प्रदान करता है या नहीं । यदि व प्रदान न करे तो 
क्या स्वय अपना विवाह कर ले ( अनुशासनपर्य )। भारतीय शआरयों 
की भावना के अनुसार प्रत्येक क्री का विवाद आवश्यक था | 
अनेकपल्ली पियाह--वैदिक काल से लेकर मद्भारत के समय तक 
पुरुष अनेक स्त्रियाँ प्रदण कर सकते ये। देद में स्पष्ट कद्दा गया है कि 
एक पुरुष अनेक र्रियाँ ग्रदुय कर सकता है| मद्मारत में वर्णन है 
कि पाँचों पाएडवों के द्रौपदी के छोड़ और भी कई स्तरियाँ थीं। भौकृष्य 
की आठ पटरानियों के सिवा अनेक भार्याएँ थीं। मद्राभारत में श्रीकृष्ण 
की सोलद दलार स्त्रियों का दे।-तीन जगद उल्लेख दे। इस सख्या 
में अतिशयोक्ति है। 
पक रत्री के अनेर पति--एक स्त्री के अनेक पति करने की प्रथा 
शुरू शुरू में उन चन्द्रवशी श्रार्यो में थी जो द्विमालय से नयेन्‍नये आये 
थे। वे अनेक पति एक दी कुठम्ब के सम भाई द्वोते ये । भारतीय आरयों 
का मत पहले से ही इस प्रथा के प्रतिकूल था। मद्दाभारत के समय 
भारतीय भायों में यदइ विचकुल न थी । मद्दामारतकार के लिए. एक 
द्रौपदी का पाँच पाएढवों की स्री दोना एक पदेली ही था और इसका 
ते निराकरण करने के लिए उसने मद्मारत में दो कौन कथाएँ मिला दी हैं । 
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विवाद के मेद--मदामारत (आ० झ० ७४) में विवाह के आठ 
मेद वर्णित हैं--.आझ्, दैव, आर्प, आतापत्य, आमुर, गान्धवं, ग्रदेस 
और पैशाच | दैद और छआएपं का अन्तर्माव आद्म में दी दोता है। 
इनमें क्‍न्‍्यादान दी है। पैशाच ते माम छा ही विवाद सेद दे। विवाद 
के मुख्य मेद पाँच दी हैं। अनुशासनपर्व के ४४वें अध्याय में ब्राल, 
क्षात, गान्पर्ष, आसुर और रास यदी पाँच मेद बतलाये भी हैं। इनमे 
वीन वे प्रशस्त और दो अप्रदास्‍्त माने जाते ये । सदसे कनिष्ठ दस 
पिवाह है । इस विवाह का अर्थ इलयूवंक लडकी ले आना हे। इससे उच्च 
है आसुर (लड़की को मोन लगा) । आमुर से श्रेष्ठ भान्‍धय है (लडकी 
की इच्छा से वियाइ करना)। इससे भ्र्ठ क्षात विवाद है, जिसमें प्रण 
जौतनेदाले को लडकी का वाप लडकी दे। सुबसे भेष्ठ ब्राह्म है मिसे 
सत्वार पूर्वक कन्यादान कदना अयुक्त महदी है। 
श्राह्म, ज्ञान ओर गान्धर्व--ब्रह्मणों के लिए क्रा्म विवाद येग्य 
क्ट्टा गया है।( अठशासनपर्थ अ« ४४ ) कन्या का पिता बर को 
बुलाकर रुत्कार पूर्वक घनदानादि से अनुदल करके उसे कन्या दे | 
कम्या ये पिता को इसमें बर की प्रा्मना करनी होती है। दूस॑रा भेद 
झात्र है| किन्तु इस बाठ का खुलासा नहों किया गया है कि यह दोता 
किस तरह था। इमारों समर में शव बदना और तदमुसार पीवनेवाले 
को बेटी म्याइना क्वात्र विवाइ है। क्षान वितराद माहझण और क्षत्रिय 
के लिए विदिव था । विवाद का तीसरा भेद गास्षब॑ है। इसमें लडकी 
अपनी इच्छा से वर के पसन्द कर लेती थी। ऐसे विवाद गन्धवों 
में होते दे। स्वयवर का मेद गान्घव-विधि में दी ग्रामल है। यह 
विवाइ मारतीय आयों में मद्दामारत के समय तक प्रचलित था। 
यूनानी इतिहासकारों ने लिखा है कि पञ्ाव के कठ ज्षत्रियों की स्लियाँ 
अपना चर स्वय पसंद करती हैं | 
आसुर-इस विवाद में कन्या मोद्र ली जाती यी । लिखा है-* 
ऋन्या के ऊात्त लोगों को और कन्या वो भी घन देकर मोल ले ले , 
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प्रौर तब उसके साथ विवाह करे । पञ्ञाव की दुच्ध जातियाँ में आसुर 
वेबाद द्ोते थे। पाण्ड राजा का दूसरा विवाह करने के लिए भीष्म 
प्रल्य के यहाँ जाकर उन्हें सोने के जेवर, रत्न हाथी घोड़े और कपड़े 
प्रादि देकर माद्री फे। ले आये ये । यूनानी इतिदासकारों ने तक्षशिला में 
पुबतती कन्याओं की विक्की का उल्लेख किया है | आनकल झुछ जातियों 
में आसुर विवाद प्रचलित है पर उसे लोग अप्रशस्त द्वी मानते ई | 
शाक्तस--यद्द विवाद वा पाँचवाँ भेद है। इसमें कन्यापक्षवालों 
से लड़कर णर्दस्ती लडकी छौन लाते ये। मद्दाभारत में इसके प्रसिद्ध 
उदाहरण हू सुभद्रा और फाशिराज की बेटियों फे विवाह £ विवादिता 
ख््री तक को दरण कर ले भागने के उदादरण पूर्व समय में मिलते हैं, 
लैसे वनपव में जयद्रथ द्वारा द्रौपदी का रण किया जाना। स्मृतियों 
ने कभ्रियों के लिए राक्षस विवाद्द विशेष रूप से योग्य बतलाया है | 
आजकल भी क्षनियां में और उनके नीचेवानी जातियों में विवाह के 
अवसर पर दूलद के द्वाय में कटार या छुरी रखने की रीति राज्स 
बिबाद्द की याद दिलाती है। 
ये मिन्न भिन्न वियाह भारतीय आरयों में एक साथ जारी ये, तथापि 
अत में पति पत्नी का विवाद बहुधा ब्राह्मवधि से ही किया जाता था। 
सुभद्रा दरण द्वो चुकने पर अजुन और सुभद्रा द्वारका को लौटाये गये 
जहाँ ब्राह्वविधि से उनका विवाद हुआ । अजु'न के द्रौपदी के जीत 
लेने पर और अपने धर ले जाने पर भी द्गुपद ने दार्ना के अपने यहाँ 
बुलाकर विधिपूर्वक विवाद्द किया। प्राय सभी विवादों में ब्राह्मतेधि 
(दान) की प्रया थी। विवाद्द म अग्नि दे समक्ष पति पत्नी जो सात फेरे 
करते हैं, उसका नाम सप्तपी दहै। उस विधि का एक मुख्य अन्न 
पाणिम्रदण सस्कार है ( अनुशासनपर्व )। 
पति पत्नी का सम्धन्ध--भद्यामारत के समय ग्रहस्थी में स्त्रियों 
के विशेष स्वतन्तता थी। द्रौपदी वियाह के समय बड़ी भी। वह 
थस्वयवर में बेघटक चली आई ओर लक्ष्य बेधने के! कर्ण घनुप उठासे 


द्ण मंद्वाम्रत भीमाता 


लगा तो उसने कडककर कद्--मैं सून से विवाद नहीं करूँगी। उसे 
धमंशाद्न का अच्छा परिचय था। द्यूत के अवसर पर उसने सभा से 
ऐसा प्रश्न किया जिसका उच्तर मीष्म से मी देते म बना । बढ पतियों 
फे साथ बेसरके बन को चली गई। उसने अपने पातिनत को बचाकर 
विराट के घर की कठिनाइयाँ मेल लीं 

द्रौपदी के ही मुख से ( वन० श्र« २३३ ) में वर्णन कराया गया है 
कि उत्तम पत्नी का आचरण कैसा द्वोना चादिए। वह सदा पारद्वों के 
म्ुप हु ख की सदभागिनी दिखलाई गई दे | प्राचीन काले से ही भारतीय 
आये स््ियों के श्रावरण फे सम्बन्ध में अत्यन्त उदाच कल्पना दे। 
मद्दाभारत वे समय आये स्ियों का पति प्रेम श्रवर्शनीम था और पति 
पत्नी के सम्बन्ध का दर्जा बहुत ऊँचा था । 

यूनानी इतिद्वासकारों ने भारतीय झ्ियों के सदर्॒ों के विषय में 
कुछ उलठा मत प्रकट किया है, पर वह सच नहीं है। उससे भारतीय 
ल्लियों के पातिनत के उच्च स्वरूप के। सनिक भी क्षति नहीं पहुँचती। 
सद्वाभारत कणपरव में शल्य और कर्ण के कथ्रोपकथयन में, कर्णकृत 
बाद्दीक भर मद्र त्लियों की निन्दा यद्यपि अतिशयोक्ति से मरी हुई हे 
फिर भा उसमें जो थोडा सत्याश है, उससे पता चलता है कि कदाचित्‌ 
पञ्ञाव में वैसी अवस्था रद्द दो। उसी को यूनानियों ने सादे भारत 
के लिए मान लिया द्ोगा । 

सती प्रथा--0की की प्रथा भारतीय शआआार्यों को छोड अस्य 
किसी जाति म अचलित नहीं देख पढती। इिन्दुस्‍्तान में यद्द प्रया 
प्राचीन फाल से लेकर मद्ामारत के समय तक प्रचलित देख पढ़ती 
है। यूनानी इतिदासकारों ने मी इसको लिख छोडा है। पञ्ञाव के 
कुछ लोगों के सम्बन्ध में उन्होंने लिखा हे कि इनकी ल्लियाँ पति की 
चिता पर अपनी खुशी से जलकर मर जाती हैं। इससे प्रकट दे 
कि सिकन्दर के पहले भारत में सती की प्रथा थी। मद्दामारत में 


भी पायडु के साथ माद्री के सती दो जाने का और इन्द्रप्रस्य में भ्रीकृष्य ५ 
हे 


विवाइ-सघ्या । 


मै कितनी दी ख्रियों के सती हो जाने का वर्णन है। भारत म 
इ प्रथा अगरेजी-राज्य के आरम्म तक थी | 

पर्दा--महामारत के कई एक चर्णनों से यह अनुमान होता 
| कि क्षत्रिय राजाओं में मद्दामारत के समय पर्दा रदह्या होगा। 
उद्ाभारत के समय पर्दे को प्रथा थी । यूनानी इतिद्ासकारों के विवरण 
प्रौर कयासरित्सागर में नन्‍्दों के अन्त.पुर के वर्णन से प्रकट द्वोता 
है कि राजाओं की स्त्रियाँ परदे मे इस तरद रक्‍्सी जाती थीं कि उनके 
बस देवता तक न देख सके। परन्तु जान पड़ता है कि आरम्भ 
से भारतीय शार्य क्षत्रियों में यद्द रीति नहीं थी। सुभद्रा रैबतक 
पर्वत पर यादव स्त्रियों के साथ उत्सव में घूमती-फिरती थी, वहीं उसे 
अज्नन ने देखा था। वनवास में द्रौपदी पाणढवों के साथ थी। 
जयद्रथ ने उसे दरवाजे पर खडी देखऊ़र दरण करने का प्रयत्न किया 
बा। ख्रीप्वें अध्याय १० से ज्ञात द्वोता है कि विधवाएँ बाहर 
निकल सकती थीं और सौभाग्यव॒ती को उत्तरीय घारण करना पडता 
था। कालिदास ने शकुन्तला को उत्तरीय के सित्रा एक लम्बी 
चादर उढा दी है परन्तु मद्दाभारत की शकुन्तला, ब्राह्मणी की भाँति 
अवगुश्य्न रद्दित थो। ऐसे ऐसे उदादरणों से हमारा मत है कि भारता 
युद्ध के समय पर्दे का बन्धन न था। 

दूसरे वन्धन--भारतीय आरयों मे यद्ध सामाजिक बन्धन विशेष 

रूप से देख पडता है कि विवाह दो तो एक ही जाति में, परन्तु एक दी 
गोत्र में नहीं । महामारत के समय यद भी मनाहदी थी कि एक दी 
प्रवर से बेटी-्यवद्दर नहीं किया जा सकता। समोत्र के सिद्रा 
मात्सम्बनस्ध से पाँच पीढ़ियों तक विवाह वर्ब्य है। यद्द वर्तमान 
स्मृतिशास्त्र का नियम दे । अब देसना चाहिए कि भारतीय आया 
में यद नियम कहाँ तक प्रचलित या। चन्द्रबंशी आयों में इस 
सियम की पावन्दी न थी। आजकल बिवाद के लिए मामा की बेटी 
ऊवज्य है परन्तु पाणठवों के समय चन्द्रवशी ऋतियों मे इसको 


ब्यर्‌ महाभारत मीमासा 


मनाहदी मं पी। भौद्ृष्ण के थुत्र अधान का विवाद उसके मर्स 
रुक्‍्म की बेटी थे साथ हुआ था। अ्रथुग्त पे पुत्र अनिस्द के 
पियाद उसकी मेरी बदन के साथ हुआ था । 

मद्रामारत मे समय वियाह्ट ये सम्बंध में एक नियम यई देर 
पढ़ता दे दि 5ठे भाई पा विवाद दुए बिना छाटे का नहों। हाँ 
स्त्रियों को यद दोष नहीं लगता | बढ़ी बदन का विवाद होने के पहुएँ 
यदि छोटी म्याद दी जाय तो बह दोपी नहीं। शायद यद ऋमिप्रार 
रहा दो कि जख्रियों फो जब उत्तम वर मिले तमौ उनका विवाद कर दे 


गाठवों भ्करण 


सामाजिक परिस्थिति 
(१) अन्न 

भारती बाल थे प्रारम्म में (भारती युद्ध पे समय) ओर झत्त में भ्र्थात 
मद्दाभारत के समय मारती आरयों की भिन्न भिन्न बातों में बहुत अन्तर 
देख पढता दै। भोजन के सम्ब्घ में इन समयों में उनकी परिस्थिति 
में अन्तर पड गया था । प्राचीन वैदिक ऋषि यश के पक्के पुरफ्क्र्ता 
ये। वैदिक क्षत्रिय भी यश बरते ध जो हिंसा युक्त दोते थे। यहञों में 
ठरहन्तरदद के पशु मारे जाते थे और उनके मास का दृवन होता 
था | अर्थाद्‌ साधारण रीति से धराचीन समय में जैसे सभी देशों के लोग 
भास खाते थे वैप्ते दे भारतीय आर्य मी खाते ये | यज्ञों का दंजां 
गवालम्म और अश्वालम्म वेक पहुँच गया था | आऔर तो और, परुष 

मेघ तक यज्ञों की भ्रेयी पहुँच गई थी । अश्वमेघ समस्त यज्ञों में भष्ठ 
माना जाता या। इसके करने में एक तरह दा राजकीय ऐश्वर्य व्यक्त 
होता था। इस कारण समर्थ ज्ञगिय अश्वमेघ किया करते ये | सा 

भौम राजा राजुधूय यश करते ये । मद्दामारत में वर्णित है कि पाएढवों, 


झामाजिक परिस्थिति घर 


ये दोनों यश किये थे | युधिष्ठिर के यज्ञ में हवन के लिएए अनेक पशु 
ज्ञी मारे गये। अश्वमेष यज्ञ में 'साएडव राग' पस्यान्न बनाने में बहुत 
ग्रादमी लगे ये और अगण्ित पशु मारे जाते थे । ( अश्व० झ० ८९ ) 
प्रय समा में प्रवेश करते समय दस दलार ब्राझ्षणों को भोजन कराया 
गया। उस समय धर्मरान ने उत्तम-उत्तम कन्द मूल और फ्ल, 
बरादों और दिरनों पे मास घी, शहद, तिल मि भरत पदार्थ और तरद 
तरद के मार्सों से उनको सम्तुष्ट किया | ( समापव झ० ४ ) । 

परन्तु मद्ाभारत के समय ( सौति फे समय ) भारतोय ञआर्यों की 
स्थिति बहुत मिन्न दो गई थी। विशेषत ब्ाक्षणों ने मासाद्ार छोड 
दिया था। इसके सिवा बौद्ध, जैन और भागवत मत का चलन हो जाने 
से सबंसाधारण में अद्दिंसा का दर्जा यढ गया था और इन लीएों में 
, मास्त निदृत्ति की बहुत प्रगति हो गई थी । 

पर-तु क्षत्रियों की पुरानी रीतियों को बदल डालना कठिन था। 
अश्वमेध पर उनकी प्रीति ज्यों की तयों थी और मासादार वा दस्तूर था। 
उच्च ब्राक्षण बैदिक कर्म छोडने को तैयार नथे और इस काम में 
क्ष त्रयों के सद्दायक बनकर कह्ते थे कि वेदीक्त पशुवध से द्विंसा नहीं 
होती । इस विषय में भारती काल में बहुत विवाद हुए | जान पडता 
है कि मद्ाभारत के समय यज्ञ में हुईं द्विंसा दिसा न मानी जाती थी और 
वह सिद्धान्त अर तक मान्य है। यद्द सच हे कि इस समय यज्ञ बहुत 
कम द्वोते हैं, परन्तु पशु हिंसा का आग्रद नहीं छूटा है। महाभारत के 
समय दिंसा प्रयुछ यश्ञ हुआ करते ये और क्षत्रिय मासाद्वारी ये । 
अनेक ब्राक्षण भी मासाहारो थे | परन्घु अन्य लोग! में मासाद्वार का 
चलन कम था। भागवत और जैन आदि सम्पदायों म मास खाने का 
रवाज़ बिलकुल न था। कर्णंपर्व के दसकाकीय कथानक के एक 
उल्लेस से जान पडता है कि कहीं की वैश्य मांस खाते थे | रे 

मद्राभारत के समय गवालम्म बन्द दो गया था | कलियुग में 

गाय बैल का यज्ञ वर्ज्य कर दिया गया था ! डस समय गोबघ अथवा 


जे 


खडे मद्ममारत-मीमासा 


गोमास अत्यन्त निस्य समभा जाता था (द्रोणप्रव॑ अ० ७३ )। 
गाय को लात मारना तक पाप माना जावा या । कितु भारती युद्ध 
समय दूसरी चात थी। रन्विदेव के यशों में मारे हुए वैलों के 

चमडे की ढेरी से बदनेवाली नद्दी का नाम चर्मए्वर्ती पड गया या। 
यूनानियों ने लिखा है कि हिन्दुस्ताना लोग प्राय शाकाद्वारी हैं। अरा 
यन लिखता दैै-यदाँवाले जमीन जोतते और अनात पर गुजर करते 
हूं। स्रिप्त पद्मादी देश के लोग ज़ब्नली जानवरा का शिक्षार कर मास 
खाते हैं। इससे सिद्ध है कि गाय अथवा बैल का बघ पदाडी लोगों में 
मी'मिपिद था! क्य और शल्य के रुपाद में कद्टा गया है कि (वादिक 
देश के) राजमहलों के आगे गोमास की दुकानें हैं और धद्ाँवाले गोमास, 
लदमुन, मास मिली हुई पीर्टी के बडे तथा मात लरादबर खाते हैं 
(कन झ० ४४) । इससे माना जा रुक्‍ता दे क पप्माव में मद्ामारत 
के समय यह अनाचार जारी था। 

यह मद्दच्यपूर्ण निपेध क्यों हुआ ! मद्राभारत में सतर्पियों और महुप 

के बीच फगडा दोने का वर्णन है। ऋषिया ने कद्दा--कऋापयां के मत 
से गवालम्भ येद में वर्णित दोने के कारण प्रमाण हैं। परन्तु नहुप 
ने उसे नहीं माना ( 35० अ० ३१७ )। इससे यद ऐतिहासिक 'भंत॒मान 
दोता है कि गौ यश्ञ का साधन दवने के कारण उसका यक्ष व्ज्य है और 
पहले यद्द व्यवस्था नहुप ने की जो उससमय चल न सवी | यद्द व्यवध्या 

आगे चलकर इृष्ण की नक्ति के कारण मात्य हो यद द्वोगी । औद्धप्ण 
यादव ये और यादव गोगलक थे। श्रीकृष्ण को गीएँ बहुत प्रिय थीं। 
अतएव गौंझआ के सम्यघ म पूज्य भाव उत्पन्न होकर गवाल़म्म बन्द दो 

अया। नहूप के भगडे से चन्द्रवशी क्त्रियों में इत निषेध का उतगम 

देख पडता हे। इसी वश में श्रीकृष्ण हुए। जैन अयदा बौद्ध धर्म 

के उपदेश से इस निषघ का चलन नहीं माना ना सकता | 

यक्षिय और झूगया की दिखा--उस तसतमय भा छात्रयों को झगों 
और वराहों फ्रा मास पिय या। इन्दों शो भेस्य पश कहते है। इनका 


सामाजिक परिध्यिति चर 


मास पविन्न माना जाता था | शिकार किये पशु का मास _ पविन्न माना 
जाता था। छुछ पशुओं का मांस वर्जित भी है। जिन जानवरों के 
पाँच नज होते है वे ब्राह्मण-क्षत्रियों के लिए वर्ज्य हैं। इनमें साही, 
एक और प्रकार की साही, गोद, शशक थौर वहुवा खाने का निषेध 
नहीं है। जिन मछलियों के शल्क (पंख) नहीं है ये और क्छुए तो 
भक्त्य हैं, शनके सिवा समस्त जलचर वर्ज्य हैं। भास, हंस, गरड़, 
चम्रवाक, फारण्डव, वक, काक, शभ्र, श्येन और उलूक पक्षी व्य हैं| 
इस तरदद जिनऊे दंट्रा है ऐसे सभी मास-मक्तक चौपाये और थे पक्षी 
जिनके नीचे-ऊपर दाढ़ें ईं तथा ऐसे समी प्राणी जिनके चार दंष्ठाएँ हैं, 
वर्ष्य है (मद्यामारत शान्तिपव अध्याय १४१-४७)। इससे प्रकट होता 
है कि मद्यामारत के समय आश्षण के लिए कौन-कौन से मास वज्य थे | 
साधारण तौर पर आध्यात्मिक विचार फरनेवाले के लिए. मास, खाना 
बर्ज्य था | यह नियम था कि रदहस्म ब्राह्मण तक 'ब्था मास” न खाबे | 
यज्ञ, देवता सम्बन्धी अवसर अथवा भाद्ध के अवसर पर शास्रोक्त कारण 
से ही मासान्न खाने की आशा ब्राह्मणों के थी | ब्राह्मणों के यज्ञ और 
क्षत्रियों की मगया शाल्रोक्त दो गई। किर भी समाज के मत वे! मान 
देकर नियम द्टो गया कि समी लोग चौमासे मर या कार्तिक मददीने 
भर मास न खाये । 
मद्यपान-निषेघध--भारती काक्ष में मय के बारे में भी स्थिति 
बदल गई थी । भारती युद्ध के समय मारतीय आये मय अथवा 
सुरा पीना अशासतत्रीय नहीं मानते थे । द्वारका में, यादवों में मद्यपान 
का ख़ासा जमघट रहता था । बलराम डटकर पीते थे। श्रीकृष्ण 
ओऔर अज़ु न के मद्यपान का वर्सन मद्यामारत में दो तीन स्थलों पर है। 
युधिष्ठि: के अश्वमेघ के उत्सव-बर्णन में उसे 'छुरा और मैरेय का 
सागर” कद्दा है। जयद्रयवधपर्द भें धमंराज को आशा से साम्यकि 
जब अज्ञ न को मदद देने के लिए कौरवों की सेना में घुसने को तैयार 
हुआ तब उसके सुरापान का वन है। उस समय बआहमयणों मेंभी 


प्‌ मद्राभारत मीमासा 


सुरासैवी दोंगे। शुक्राचार्य शराब पीतें थे। उससे अत्यस्त द्वानि 
होने के कारण उन्होंने उसे छोढ दिया था। भारत्री युद्ध के मन 
छनियों की तरद ब्राह्मण भी घुरा पीते थे, यद्द निश्चय पूर्वक नहीं 
क॒द्दा जा सकता । ब्राक्षयकाल और उपनिषद्‌ काल में तो मुरापान 
की गिनती पश्चमद्वापातकों में थीं। आाक्ष्यों ने निशच्ि धम को 
प्रधान मानकर मद्य जैसा मोहक भौर लट्वाक पक्षी के मास सा 
मधुर पदार्थ छोड दिया था ( शान्तिपरव अ्र० ३१) । समग्र 
भारतीयों के, म्य पीने का व्यसन मद्दाभारत काल में बहुत कम था। 
भेगास्यिनाज के आधार पर स्ट्रोवों ने लिखा दे--द्िन्दू लोग यश के 
बिना और किसी अवसर पर शराय नहीं पाते। भारतीय कार्यों 
विशेषत ब्राह्ययों ने माद्य मास खाना पीना छोड़ दिया था। पञ्ञात 
को छोड़कर मारत के अन्य श्रान्दों में इस नियम का मलीमांति, 


पालन द्वोवा था । 
पञ्माववालों की त्तरद और भी एक तरह के श्षोमों का उल्लेख 


मद्दाभारत में हे, शिनका आचार साधारण घमंशील बाह्मयों से मिन्न 
भां। ये दें सारस्‍्वत। आ्राह्यणों को मलों न खानी चाहिए, परन्तु 
मद्दाभारत में इसके अपवाद सारस्वतें हैं। ये भव भी मत्त्यमोत्री हैं । 
घायर प्रभृति प्रत्न--मदहामारत के लोग मुए्य मुप्य झनाज 
व्वावल, गेहूँ ज्वार खाते थ। घनवानों और क्षत्रियों में मात में मास 
मिलाकर ( पुलाव॑ ) खाने का रवाज था। समापव में भृतराष्ट्र ने 


सामानिक परिध्थिति घ्र 


(सुन नहीं मिलता । मैंस और मैंसे निन्‍्य माने जाते ये। कुछ और 
बानवरों का दूध भी निषिद्ध माना जाता था। क॒द्द गया है कि आह्षणु 
को बकरी, घोडी, गदद्दी, ऊँटनी मनुष्य (जी) और दरिणी का दूध न 
पौना चाहिए । गौ के बच्चा देने पर दस दिन तक उसका दूघ न 
प्रीना चादिए | 
भोजन--बासी भोजन और पुराना आटा, गन्ना, शाक, दूध और 
भुने हुए सत्त्‌ से तैयार पदार्थ बहुत दिनों तक रक्खे रहें तो उन्हें न 
खाना चाहिए. (शा० अ० ३६)। शाक भाजी में लद्सुन प्याज् भी 
वर्ज्य है। समस्त भारतीयों का भोजन परिप्तित और सादा था। 
गुनानियों ने लिखा हे--भारतीयों मे भोजन का नियत समय नहीं है | 
सारे समाज का प्रसिद्ध भोजन भी नहीं है। कद्दा गया है कि दिन शत 
(कै बीच छिफ़् दो बार भोजन करना चाहिए. । भोजन करते समय न तो 
बोलना चादिए और न रसोई की निन्‍दा करनी चादिएः ( अनु» श्र० 
१० )। युधिष्वर के अश्वमेघ के अवसर पर हजारों आह्ययों, क्षत्रियों 
और वैश्यों के भोजन करने का वर्शन है। इससे कट्दा जा सकता है कि 
सामाजिक भोज भी होते ये । 
भोजन के पदार्थ --भोज के अवसरों पर तरद तरदद के स्वादिप् 
पदार्थ बनते रहे होंगे । घृतराष्ट्र को, पहले की दी आँति, युधिद्विर के यहाँ 
आरालिक, सूपकार और रागखाश्डविक लोग पक्वाल बना बनाकर 
परोसने थे | यहाँ तोन तरद के रसोइये बतलाये गये हें। मौसी चीजे 
बनानेवाले थे रुगखाएडवबिक और शाक भाजी, कही, रापते आदि 
तैयार करते थे सूवकार ( आश्रम्वासिक पर्व ) | 
भोजन के नियम--जिस ब्राह्मण ने यश्ञ की दीक्षा ली हो उसका, 
कपण का, यशकर्म बेचनेयाले का, बढईगिरी करनेवाले का, चमडा 
काटनेवाले का और घोबी का काम करनेवाले का भ्न्न नहीं खाना 
चादिए.। व्यभिचारिणी, वैद्य, प्रजापालन पर नियुक्त अधिकारी, जन 
>खमूद और आराम का तथा ऐसे लोगों का अन्न न खाना खाहिए जिनका 
हट 


ष््प महाभारत मौमांसा 


लोकापवाद दो । रेंगरेज़, जियो की कमाई खानेदाले, बड़े भाई से पहले 
बिंबाइ करनेवाले, स्तुतिपाठक और यूतवेत्ता का अन्न न खाना चाहिए । 
बाँये द्वाथ से लिया हुआ, सड़ा-छुता, बासी, मय से छुआया हुआ, जा, 
विशेष व्यक्ति के लिए रक्‍्खा हुआ अन्न न खाना चाहिए। दूध, खीर, 
खिचड़ी, मांस, बड़े, पुये यदि ब्रिना शाज्रोक्त कारण के बनाये गये दो 
तो एड्स्पाश्मी ब्राह्मण ने खाबे । अतुष्य और पर के देवता का पूजन 
करके गदस्‍्य भोजन करे । दस दिन से पूर्व उन लोगों का भी पदार्थ 
न खावे जिनके यहाँ किसी की सत्य या बृद्धि हुई हो (शांर अ० 
३६ ).। इस वर्णन से भारतीय आयी फे खान पान के नियमों का 
अनुमान किया जा सकता है। सद्दाभारत के समय मशाक्षण लोग क्षत्रियों 
और वैश्यों के यहाँ मोजन किया करते ये, परन्तु शूद्रों के यहद्थाँ मोजन 
करने नहीं कराते थे । हे 


(२ ) पुरुषों को पोशाक--दो चखस्तर 

मद्भारत के समय भारतीय आगे पुरुषों की पोशाक बिलकुल 
जादी--दो धोतियाँ दी--भी | एक घीती कमर के नौचे पदन ली जाती 
थी, दूसरी चाहे जैसे शरीर पर डाल ली जाती थी । पनवानों वी 
धोतियाँ मद्दीन दोती थीं और उनको आवार कद्दते पे। शरीर को 
दैंकनेवाले उच्तरीय का उल्लेख बहुत कम स्थानों में हे । फिर भी यह 
निर्बिबाद है कि पुरुषों फे प्रस्त उच्रीय बस्र होता था। जाने पड़ता 
है, काटकर कपड़े सोने की केला मारती काल में न थी। मद्रामारत 
में दर्तियों का नाम (० तन्नयाय ) नद्दीं है। रामायण में तुन्नवाय 
शब्द मिलने से जान पंड़ठी है कि भद्दासारत के ऋननन्‍्तर ओर रामायण 
के पहले यद्द कला मारत में आई दोगी । मद्यामारत के बाद वैक्िट्रया 
के यूनानियों ने हैं+ पू० २०० यर्ष के लगमग पश्ञाव को जीतकर यहाँ 
बधों तक राज्य किया | उस समय लोगों ने इस कला को सौखा दोगा । 
भारतीय पुण्षों छी पोशाक में दो मम्र थे, जिक्कां नाम झत्वरीय। 


पु «फाप जाक के 


और उत्तरीय था। इसके सिवा सिर पर उष्णीष ( पगड़ी ) था 
(उ० ० १४३ )। 

खियों का पहलाथा-पुरुषों की तरइ, पर उनके बल्ों से लम्बे, 
ज्यों के दे बख्र होते ये । आज कल दक्षिणी, बज्ञाली और मदरासी 
सर्याँ जिस तरद्द साडी पहनती है, उसी ढह्ज से प्राचीन समय में भार- 
तीय श्रार्य स्त्रियाँ साड़ी पदनती द्ोगी । उत्तरीय जियों का दूसरा वस्त्र 
या। इसको सिर से ओढ लेने की रीति थी। सयुक्त प्रान्त में अब 
तक स्त्रियों का उत्तरीय € डुपद्दा ) बना है। उन दिलों विधवा जियो 
के लिए सफ़ेद और संघवाओं फे लिए रद्जीन उत्तरीय धारण बरने चा 
रिवाज जान पडता है। यहाँ यद् प्रश्न द्योता हे कि भारतीय आय 
ज्लियाँ मदहामारत के समय चोली पहनती थीं या नहीं, क्‍योंकि बिना 
सिये चोली बन द्वी नहीं सकती थी । 

'्लियों की केश-स्चना--जियो के वेशों की रचना का नाम 
सीमन्त ( केशों की माँग ) था। सौमाग्यवती स्रियाँ दी माँग निका 
लती थीं। दिना कधी किये चैसे दी केश बाँध लेने की रीति विधवाओं के 
लिए. रही होगी | सौभाग्यवती स्त्रिया के बालों वो कघी करके बीच में माँग 
से दो भाग करके जूडा बाँधने की रीति थी । वेणी या तो एक होती थी 
या तीन । जिसका पति दूर द्वोता उसके केशों की इस ढज्ञ की एक 
देणी का वर्णन किया जाता था। स्त्रियों की वेशियाँ पीठ पर पडी 
रद्दती होंगी। जान पडता है, मजदूर स्त्रियो में वेणी बाँधने की रीति 
प्राचीन समय में न होगी। द्रौपदी ने सैरन्श्री का वेष धारण करते 
समय केशों के इकट्ठा करके एक ओर गाँठ लगाकर दाहनी ओर छिपा 
लिया ( वि० अ० ९ )। माँग के बीच केसर अथवा कुकुम भरने की 
चाल थी | ललाट पर कुकुम लगाने वी भी चाल रही दोगी । 

पुरुषों की पगडी--युद्ध वे लिए प्रस्थित भीष्म और द्रोण का जो 
वर्णन क्या गया है उसमें सिर पर सफेद पगडी पइनने का उल्लेख है । 

८” अरायन ने लिखा है--भारतीय लोग एक कपडा कमर के आस-पास 


टिक महामास्त-मी मौसा 
लिय॑ रहते! 


धुयने के नाच एंड्री वक पहनते हैं भोौर एक और की ५ 
जिसे सिर पर लपेर लेते हैं। इस्त वर्न में पगड़ा और है पेय एक श 
ने लपे है 

मालूम पहना है। कदा'चार ग्रीर लोग इस तरह सिर युब 
होंगे । राजाओं फ मस्तक पर पगड्ी न दोती थी। गदावेद्व मै 
गिर जाने पर दुर्योधन का म॒ुकुद दिला तक नदीं। झट को 
बैठाने की कुछ व्ययस्पा रदी दोगी। 

सूती, रेशमी और ऊनी कपड़े--भोठने, पढननें और सिर * 
लपटने थे कपड़े यूती होंगे, परन्तु घनिक लोग और स्नियाँ सेयमी का 
पदनती थीं। मदयमारद में लियों का वणन 'पीला रेशम "दनमैवाली 
आता है। कहीं-कदीं भीकृष्ण फे पीवास्र पहने रहने का वे 
दे। जान पड़ता दै कि लोग ऊनी कपड़े मी पहनते थ । 

बल्कल--ब्नों फे और मी कुछ मेद थे । ये थे वल्कल चर 
अजिन । इनको वैप्लानस, योगी श्रथदा वनवासी मुनि और उनकी 
पक्षियों पदनतवी थीं। अजिन सुगचमे से बनते दोंगे । वल्केल न जाने 
किस चीज़ से बनाये जाते थे। जान पडता है बल्कल पदनने और 
अतन शोठने के काम आता या। यज्ञोपवीत रुस्कार में कमी तक 
लडके को थजिन पे बदले म्रगवर्म का एक दुकडा जतैऊ के सा५ 
ददमना पढ़ता है| शान्तिप्व के २८८ वें अध्याय में बच्चों के नाम झाये 
हैं। इनमें क्ौम, कौशेय और आधिक णहस्यों के वल्ल हैं और कँशचीर 
वल्क्ल तथा चरम वानप्रस्था के | 

चादभ्नाण--दिन्दुस्तानी लोग यूनानियों की तरद वैसा (वपलनुमा) 
जूता पहनते ये जैमा दक्षिय में इस समय मी पद्ना जाता हैं। अभय 
यन लिखता दै-भारतीय लोग चम्रढ़े के कामदार जूने पहनते हैं। 

पुरुष का चादी--फाषयों के मस्तक पर जटा होने का वन हे, 
काठ दाढी के सम्ब घ में कुछ पता नहीं लगता! तपस्थी लोग बाल 
नहीं मुडवाते थे । वे दाठी मूल भी रखते होंगे। मद्ाभारत में नापितों 
का उल्लेख दहै। नहरनी का उल्लेख उपनिष्ों में मी हिलता है। + 


पुरुषों की पोशाक शा 


भारतीयों की दाह्ियों के सम्बन्ध में अ्ररयन यद्तता है- कुछ लोग 
दादी को सफ़ेद रेंगते हैं, कुछ लोग नीली, तो कुछ लोग री रैंगते 
है। चहुर्य 'याक्रमी को छोडकर समी चोटी रखते हैं। मद्ामारत के 
समय छत्रिय बहुधा सिर के बाल और श्मभु रखते ये | झन्‍्य लोग चोटी 
छोड़कर सिर के वाल तथा श्मशु मुद्दा देते ये । है 
घाशाफ की लादुम्ी-मद्दामारत वे समय भारतीय आयो री 
पोशाक विलकुछ सादी थी | उनके बरतमान पशवर धर के मौठर और 
देहात में जिसे प्रकार के फपड़े पदने देखे जाते हैं, चद्दी दाल उस समय 
था। आजकल हिन्दुस्तान में उच्च भेणी के लोग जो पोशाक पहनते हैं धर 
खासकर मुसलमानों की और उससे भी अधिक आँगरेणों की मक़ल है । 
झलझ्टार--भारतौय आयों के अलकार बहुत द्वी मिन्न मिन्न रूप 
के और मूल्यवान्‌ थे। मद्यामारत के समय पुरुष और ख््री दोर्ना ही 
गदने पहनते ये । यही नहीं, वे गाय, हाथी और घोड़े को मी सुनदरे 
गहनों से सजाते ये । राजा लोग सोने के रत्नजटित मुकुट पहनते ये । 
राजा लोग काने में कुएडल गले में मोतियों और रो के द्वार पहनते 
ये और धुजाओं म भेयूर और अगद। घनी लोग कड़े और पहुँची 
पहनते ध। छ्ियां के गहने इसी प्रकार के थे । राजाओं की स्त्रियों के 
भुझुठ नहीं, माथे पर बाँधने के लिए सोने की जडाऊ पट्टी द्योवी थी । 
इसी से राजा की प्रधान स्रो को पटरानी कद्दते थे | कमर में पहनने के 
लिए काशी या रशना भोर पेरों के लिए नू पुर ये । इतिद्वासवार 
स्ट्रेबो ने लिया है-- भारतीयों के वतन आदि में यद्यपि बहुत सादगी है, 
वयाएि उन्हें गइनों का बडा शौक्र हे। थे सुनहरे कलाबत्त्‌ के काम के 
काड़े और जड़ाऊ गदने पहनते हैं | 
आखत-महाभारत में आसनों का बहुद वर्णन है। ये आम्तन 
चौकियों की तरद द्वोते थे ; इन पर द्वायौदाँव और सोने की नरक्राशी 


की होती थी। द्रोपदी के स्वयवर में मिन्न-मिन्न सश्कों पर राजाओं 
» के बैठने का वर्णन है। 


श्र मद्गामारत-मीमांसा 


(३ ) सैति-रिगिज 
केंस स्रियाँ-राजा और घनी लोगों के अ्रनेक स्लियों के अठिरिक 
वेश ख्ियाँ दोती थीं। ये वेश्याएँ न थीं, एक द्वी एुरुष की दोकर रददती 
यीं, इस कारण परिवार में इनका मान विवादित ज्िपों ते कुछ दी 
उंतरकर था| यूतानियों ने लिखा है--राजाओं का ऐश-आराम बेहद 
बढ़ गया दे। राजा जदाँ जाठा है, उसके साथ वेश ब्लियों की कतार 
को क्रत्ार चलती हैं । 
चत--मारतीय छत्रियों में दूत का शौक इतना बढ़ा-चढ़ा या कि 
यदि कोई चूत खेलने के लिए चृत्रिय को बुलावे और वद॒ इनकार कर 
दे तो यद्ध उसके लिए. अय्मानकारक था! इसी से युधिप्रिर को बूत 
खेलने के लिए विवश द्वोना पड़ा। बलराम मी खासे जुआईी ये ! 
आच रख--यूतानियों ने लिखा हे कि दिन्दुस्दानी लोग व्यवद्वर 
में सच्चे, सत्यत्रक्ता और स्पथ्वादी होते हैं। उनके समस्त जनेन्तमात 
में बड़ों का आदर करना मदृ॒स्व का लब्षय था। मनोमाव व्यक्त करने 
की रीति कई प्रकार की यी। तीघ के आवेश में दाति पौसने, दोंठ 
चबाने, या दाय मलमे आदि का वर्णन दे | इसी प्रकार आनन्द से एक 
दुसरे की इथेली पर हथेली बजाना, सिंदनाद करना या वल्न उद़ानां 
आदि बातें भी वर्खित दहें। दुःख में रोने और क्रोध में शपय 
लेने का मी वर्थन दे । 
ड्यौगशौलता--मद्दामारत के समय जनता का जयत्‌ को 
निषाशाएूर्य दृष्टि से देखने का स्वमाव नथा। अनेक स्थानों में यह 
याद ई कि मनुष्य का देव बलवर्र हे या कठूत | इसका निर्यय सर्देव 
क्तृंस्व के पत्त में मिलता दे। भौष्स ने कद्दा है कि जो मनुष्य बिना 
हीं उद्योग किये दैद के मरोसे बैठा रहता है, वह दिजड़े अथवा रू की 
माँति ठुछी द्वोदा दहै। ( अतुशा० प० अ० ६ ) 
चोरी का अमाय--चोरी करने की प्रदति भारतीय लोगों में 
बदुत कम थी। मेगाटिवनीज्ञ ने अचम्मे के छाथ लिखा हे--चम्दगस ' 


सैति रवाज हि 


| 


' सेना की छावनी में चार लाख आदमी दोगे, परन्तु प्रतिदिन बहुत 
। कम चोरियाँ दोने वी ख़बर आती थी । चोरियों का माल दोसौ 
पम्म से अधिक न द्ोता था। 
कुछ देशों के गुण-दोष--कर्णपव में (अब ४५ ) कर्ण ने शल्य 
दर जो निन्‍दा पी है उसमें इसका उल्लेस है--पाशालदेशी वेदाध्ययन 
। लिए प्रसिद्ध थे, कु देश ये लोग घर्माचरण के लिए, मत्स्य देशवाले 
सत्यता पे लिए. और शरसेना लोग यज्ञ के लिए। परन्तु प्राच्य अर्थात्‌ 
मगघ के लोग दास-स्वमाव के और दक्धिणवाले अधारमिक होते पे। 
पश्ञार यानी वाह्यीफ के चोर और सुराष्र में वर्णसट्भर यहुत ये । 
रण अथपा बन में देदत्यप्ग--भारतीय थार्य उदात्त झृत्यु के 
इच्छुक रहते ये। छतत्रिय के लिए मरने का उचित स्थान अरण्य 
अथवा सप्राम हे। गदा-बुद्ध के समय पाणंडव जब दुर्योधन से शरण 
में आने को कद्द रदे ये तव उसने यद्दी उत्तर दिया था। लडाई में 
मरना जिनके लिए सम्भय नहीं था, वे बुठापे में तप करने के लिए. 
अरणय में चले जाते और वहीं तप द्वारा शरौर छोडते ये । आ्राहण 
भी घर में मर जाना अच्छा नहीं समभते ये। भैयंबान्‌ लोग मद्दा 
प्रस्थान द्वारा अथवा चिता में शरीर को जलाकर या पविन्न नदी में 
जल-समाधि लेकर प्राय छोड़ देते थे । लोग वन में जाकर सम्यासी 
हो जाते और मरण को प्रतीक्षा किया करतेये। यूनानियों ने 
लिखा दै कि दो ब्राह्मण जब एयेंस में बीमार हुए तब चिता जलाकर 
उसमें आनन्द के साथ बैठ गये। श्वास को रोककर प्राण छोड 
देना प्रायोपवेशन हे । इसका वर्णन हिरोडोटस ने किया है | 
श्र ससक्राए- युद्ध की समाप्ति पर गान्धारी ने रणभूमि वर्णन 
में कद्दा है कि बड़े बडे राजाओं की लोथों को गिद्ध और गीदड खींच 
रहे हैं। यूनानियों ने तक्षाशला के आस पास की इस रीति का वर्णन 
किया हे कि वहाँ जद्जलल में लोथें रख दी जाती थीं, जहाँ उन्हें गिद्ध 
» खा जाते ये। यद्द भी लिखा दे कि भारतीय लोग मृतकों के उद्देश्य 


इ४ प्रह्यमारत-मीमासा 


से कोई स्मारक नहीं बनाते, उनका मव है कि मृत व्य्ियों के 
की बचा हा उनका बढिया स्मारक है | 

चाहन--धनिकों का सबसे अधिक प्रिय वाहन द्वायी था। 
लिखता है. साधारण लन-समाज में ऊँट, पोड़े और गददे सवा 
वाम थते हैं, परन्तु घनवान्‌ लोग द्वाथी रखते हैं ) इसे बाद 
के रथ का मान है। ऊेँट का दर्चा तौसरा है। 

बाग ध्यावे--मारती ऋआयों को सदामारत ये समय बाग्लग्ररे 
लगाने का बहुत शौक या | अग देश हे चम्पारएप और उर्मेत द्ै 
प्रयकारएय का उल्लेस हुआ दै। द्वारका के पास रैयतक पवत ए 
यादव स्त्री पृषष उत्सव बरने जाया करते थ | 

विश्येष रीतियाँ--कर्णपर्व में दक्षिण आर के देशवालों का ये 
वर्णन है-नसर में पूलों की माला लपेटे, दाँतों को लाल रैंगे ( मिस्ती 
लगाये ), रगा हुई घोतियाँ पदने और शरीर में मुगन्धित चूण 
गद् वर्शन आजकल के मदराप्तियों पर घटित है। प्रजातियों की एक 
यह रात वर्णित है कि ये लोग अँउुली से पाना पाते हैं। 

घन्दरन--छोटे का बडें को नम्स्फार करना आर्य रीति है, पर 
दरावरा में छयल इस्तस्पश करने की प्रया देख पढता है| 
में वर्णन है ।क जब सुधिठिर वलरास का कर स्पर्श कर छुफे तब शरीईप्य 
आदि ने उर्हें ममस्कार किया और उन्होंने वियट तथा दरुपद दोनों 
राजाओं को नमस्कार क्या। ओयपर्व से प्रकद द्योता है कि राजा थे 
बयूव आदि घुटने टेक्कर, घरता में माथा रखकर, नमस्कार किया करें | 
उुरू के चरणों को द्वाय से छूकर अक्षचारी नमस्कार करे। साष्टाज्ञ नम 
स्कार दंवताओओं को अयवा ऋ थ था गुर आदि को किया ज्ञाता आर 7 


राजकीय परिस्थिति रू 
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डे छोटे राज्य--भारती काल के प्रारम्भ में भारत के छोटे 
हेएरे भागों में बसे हुए स्वातनन्यप्रिय लोगों ये सेकहों राप्य थे | इनये' 
नाम वहाँ बसनेवाले लोगों के या कसी विशिष्ट राजा के नाम पर पड़ 
गये थे। महामारतकाल में भी भारत के प्रदेशों की यूची में २१२ 
लोग बतलाये गये ६। ये लोग एकवशी, एक्धर्मो और एफ 
ही भाषा भाषी ये । इन मिन्न मिन्न राग्यवालां का आपस में विधाइ- 
सम्बन्ध होता था। राजकीय सम्बन्ध में ये सभी स्वतन्तर थे। इनमें 
आपस में नित्य भाग़े द्वाते ये, परन्तु एक दूसरे को नष्ट करने का प्रयष 
ह इन्दोंने करी नहीं किया! पदले आयें ( सूर्यवशी क्षत्रियों) ने 
प्रज्ञाव से लेकर दिमालय फे किनारे पोल बिदेह तक राज्य स्थापित 
किये। दूसरे चन्द्रवशी आर्य गन्ना फी घारियों से होते हुए आये, पर 
उद्दोंने पहले के आये लोगों का स्वातन्त्य नहीं छीना | उन्होंने दक्षिण 
की ओर गज्जा और यमुना के किनारे तथा मध्य भारत में मालवा और 
शुजरात तक सैफ़डों राज्य स्थापित किये । ये राज्य सिकन्‍न्‍दर फे समय 
तक छोटे छोटे दो ये। प्रत्येक राज्य की मध्यवर्ती राजधानी रदती 
थी और उसके चारों ओर कुछ प्रदेश रहता था। इससे सुधिछ्ठिर के 
पौँच दी गाँव माँगने में कुछ आश्चर्य नहीं। कोई राजा बलवान 
दोकर सम्नाट दो जाने पर भी इन राजाओं का माश न करता था। 
पराजित राजा अपने प्रभु को कर और मेंठ देता रदता था। शान्तिपर्व 
में स्पष्ट कद्या है. कि जित राजा पदच्युतम किया जाय | यदि वह 
जीवित ही ते उसी को गद्दी दी जाय और यदि वद्द मर जाय ते उसके 
लग्फे वो या किसी नातेदार को । इससे स्पष्ट दोगा कि ब्राह्मए-क्ाल 
से महाभारत काल तक लोगों के एक से द्वी नाम क्‍यों पाये जाते हैं । 
असल, विदेद, श्रसेन, कुछ, पाश्चाल, मत्त्य, मद्र, फेकय गान्धार, 
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वृष्णि, भोष, मालब, चुद्रक, सिन्‍्छु, सौबीर, काम्बोज, बिग, झानत 
आंदि नाम ब्ाह्यय ग्रन्यों में तथा मद्ामाग्त मे मौ पाये जाते हैं । सैकई 
वर्षों के परिवर्तन में भी ये राज्य ज्यों के त्यों बने रहे॥। उनके नॉम 
लोगों के नामों पर पड़े थे ! 

शाजसत्ता-शअनेक होटे छोटे राज्यों मे राजकीय व्यवस्पा प्राय 
रामनित्द रहती थी । परन्द सर्वक्षधारण प्राय स्वतन्त ये | आह्षणो 
की दशा बहुत स्वाधीन रद्दा करती थी। राना लोग दर मौक़े पर 
जनता की राय लिया करते ये। मद्दाभारत से स्पष्ट मालूभ पढतां है 
कि युद्ध के समय दश्विनापुर में लोगों की ऐसी सभा बैठी थी और वहाँ 
युद्ध के सम्पन्ध भ सर लोगों की राय लेमे की आवश्यकता हुई थी। 
यहीं श्रौकृष्ण ने भाषण क्रिया या। युद्ध के बाद ब्राह्मणों और राजाओं 
की अनुमति से दी युधिष्टिर ने अपना श्भिषेक कराया था | 

यूनानी इतविद्धासकाई। ने लिखा है कि भारत से ग्रजातन्‍्प राज्य ये । 
बौद प्रन्यों में लिखा है कि शाप और लिच्छवि लोगों में राजसत्ता 
चोड़े से प्रधुख लोगों के अधीन थी । मद्दाभारत में कुछ लोगों के गण! 
कद्ा है | उसमे उरसव, सकेत, मोपाल, नारायण, सससक इत्यादि नामों 
मे जो गय वणित हें वे प्रडातन्त द्वोंगे। ये लोग पञ्चाद के चारों शरोर 
के पहाड़ों के निवास्ती ओर भाय एक ही जाति और वश के थे। * 

भारत में पश्चिमी प्रदेश के विशेषत पद्माडी मुल्क के लोग एक 
डी बश के मयव आये जाति के ये, अवएवं उनकी व्यवत्या प्रमुख 
लोग के द्वाप भ॑ स्ववेन्त प्रकार की थी / पूर्व की ओर सताघ झादि 
देशों के राज्य बडे ये । वहाँ की प्रजा विशेष शुद्ध या मिश्र वर्ण 
की अधिक थी, श्रवएव वर्दां का राज्य प्रबन्ध राजसत्तात्मक था | ऐलरेय 
प्राह्मण में लिखा है--पूर्व के राजा को 'संन्नाद?, दक्षिण के राजा को 
मेज, पश्चिमी राजाओं को 'विराद! और मध्यदेश के राजा को केवल 
“राजा! दी कद्दते हैं। इतिहाठ से मालूम दवोता है कि पूर्व की ओर 
मगघ का राज्य बलवान हो गया या श्रौर आगे चलकर बदी भारतवर्: 
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का सावंभौम राज्य हुआ। उपनिषदों में मो जनक को सप्राद की 
पदवी पाई जाती दै। अर्थात्‌ मगघ के सिवा विदेद के राजाओं की 
भी वद्दौ पदवी थी । मद्दाभारत से भी प्रकद है कि दक्तिण के बलवान 
राजा भीष्मक और रुक्‍म 'भोज? कद्दलाते ये । मध्यदेश के कुर पाश्चाल 
आदि के राजाओं के लिए केवल राजा? का प्रयोग किया गया है। 
इससे अ्रनुमान निकलता है कि सम्नाद की कल्पना पूर्व श्रोर के मिश्र 
लोगों के विस्तीर्ण राज्यों के आधार पर उत्न्न हुई द्ोगी 
प्राचीन साम्राज्य फरपना - सभापव में भीकृष्ण ने कहा है-- 
परशुराम के भय से जो क्षत्रिय भागकर छिप रहे थे उन्हीं की सन्तान 
दोने से इनमे उम्र क्लात्र तेज नहीं है। इन द्ीनवीरय क्षत्रियों ने निश्वय 
किया है कि जो राजा सब ज्षुतियों को जीतेगा उसी को अन्य राजा भी 
4सार्वभीम मानेंगे । यही रीति अब तक है। इस समय राजा जरासन्ध 
सबसे बलवान है । सभी राजा उसको कर देते हैं। ऐल और ऐच्याकु 
राजाश्रों के सौ कुल हैं। उनमे भोजबुल के राजा इस समय बलि 
हूं। उनमें भी जरासन्ध ने सबको हराया हे। इस कथन से मालूम 
द्वोता दे कि सम्राट्‌ को नियुक्त करने की नई रीति सब राजाओं की 
सम्मति से प्रचलित हुईं थी। सप्नाट्‌ को सम्राट देने का चिह्न प्रकट 
करना--राजसूय यज्ञ करना -पडता था । इस यज्ञ के लिए. उसे 
दिग्विजय करके भिन्न भिन्न राजाओं को जीतना पडता था) परन्तु 
सम्राट को कई राजा स्वेच्छा से मानकर कर देते और राजसूयथ यश 
करने की सम्मति देते ये । पाण्डवों का राजसूय इसका उदाहरण है | 
भारत काल में साम्राज्य की जे। यद्द कल्पना शुरू हुईं वद सिकन्दर के 
समय की मगधो के साम्राज्य की कल्पना से भिन्न थी। अन्य राज्यों 
को जीतकर वहाँ अपने अधिकारियों को नियुक्त करने की रीति ईरानी 
बादशादों से जारी की थी। इसी के अनुकरण पर मगध के सप्ना्ों 
ने अन्य राप्यों को नष्ट करना आरम्भ किया। 


भारत मे ज्ञत्रियों का 
'झन्त करनेवाला सगधघाधिपति महानन्दी या । 


इसका वर्णन मद्राभारत 


धर भद्मास्त मीमासा 


के बाद के पुराणों में है। मद्गामारत के साम्राज्य की कल्पना पुरानी 
है, अयात्‌ ब्राह्मणकालीन है। उत्तका सम्बन्ध राजद्य यज्ञ से है । 
राजसचा का नियन्भण--भांरतीय आयों की विचार पद्धति पे 
अनुसार कानूत्त का उद्गम स्थान राघा की सत्ता में नहीं है। उनके 
लए प्रयक्ष इश्वर या ब्रह्मा की आशा का द्टी आधार है। ये आशाएँ 
बृहस्पाव के दश्डनाति शाज्र में वर्णित और भुवि स्थृति थआदि में प्रति 
पादित हैं। इन आशाओं के बदलने या नई शआज्ञा्थों क प्रकाशित 
करने का अधिकार राजाओं को नहीं है। उनका काम तो निणक्ष 
दोकर कानूनों का परिपालन करना था ।_ धर्मशासतत्र की आशा समभने 
में कुछ स्देह दो तो ऐसी सभा की राय ले हें जिसमें घमंशास्वेत्ता 
ब्राह्मण क्षत्रिय और वैश्य दों। राजसत्ता को ईश्वरप्रदत्त समभने पर 
राजवश का आंदर द्ोवा है। इसी कारण भारत्रथर्ष में प्राचीन पाल _ 
से भारतकाल तक अनेक राजवश बने रहे। दौद्धधर्म के प्रचार से 
धर्मेशास्र के प्रति लोगों का आदर भाव घट जाने पर राजसच्चा अनि 
यन्च्रित हो गई साथ ही राजवश का आदर भी घट गया । पिर चाहे 
नो रानता बनने और ममरमाना रा्य करने लगा। 
राना आर भ्ज्ञा के बीच समकाता-राजतत्ता के सम्बण 
मे यद बल्पना की गई है कि राजा और ग्रजा के बीच एक समभौता 
हुआ था जिसका बर्णन शाम्तिपय के ६७वें अध्याय में किया गया है 
उततय अनुसार राजा प्रजा पर राज्य करे तथा अपर्मियों फो दण्ड दे | 
प्रना राजा फो फर दें, मूमि की उपज पा दशर्भाश और पशु व्यापार 
आदि का पचानसर्वा अश दे । 
अराजकटा के डुष्परिणाम--अरजकता से उत्पन्न परिणामों 
का बर्यन भद्यमारत में हे (शा० अब ६८ )। अरानक परित्यिति 
इतिद्वास में बार बार उत्तन्न दादी है। भारती काल में इस बप्त पर 
बहुत जोर दिया गया दे कि हर एक राज्य में राजा हो | यह भी कद्दा., 
गया ह कि बादर से कोई बलवान राजा राज्यायी होकर आये धार ; 


] 
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अराजक राष्ट्र उसका आदर करे; क्योंकि अराजक्ता से बुरा दूसरी स्थिति 
नहीं है। अब अराजकता से परकौय राजा भला दे तब स्वकीय अत्याचारी 
राजा तो बहुत अच्छा होगा ही । मालूम द्वोता है, इसी अराजरुता फे 
भय के कारण भारत में प्राचीन काल में राजा के सम्बन्ध में लोगो का 
पूज्यभाव इतना हृठ द्वो गया था कि राजा को छूना तक महापातक 
समझा जाता था। 
दुष्ट भनुष्प को दएड देते का अधिकार राजा को था। राजा के 
इस अधिकार को दण्ड” सशा प्राप्त हुई थी। शान्तिपव के १२२ वें 
अध्याय में लिखा है कि प्रजापति ने प्रजा के सरक्ञण के लिए 
दृश्इ को उत्पन्न किया दैे। उसी का नाम व्यवहार, घर्म, वाक्‌ और 
बचने है। दृश्ड फा उचित उपयोग करने से धर्म, श्र्थ और 
गम की प्रवृत्ति होती दे। अल्मा ने उसे क्षत्रियों को ही दिया दे 
अन्य लोगों को नहीं । 
राजद्रबार--प्रत्येक राज की एक राजधानी होती थी और 
राजधानी से लगा हुआ एक क्रिला रहता था। मद्ाभारत में छ प्रकार 
फै ड़िले बतलाये गये हूँ-..( १) रेतोले मैदान से बिरा हुआ क्रिला, 


(६) पदाड़ी किला, (३ ) भूदुगं, ( ४) मिट्टी का किला, ( ५ ) नर- 


प्‌ पत्टन की छावनी से पिरा हुआ राजा के रहने का स्थान, 
4.5) अरणवढुग _अर्थात्‌ बन के भीतर का कला । मद्दाभारत काल 
में देर एक राज्य में राजधानी का बहुघा एक क्रिला रहता था। उसके 
चारों ओर खाई रहती और इसके चारों ओर ऐसे पुल रहते थे जो चादें 
जिम्त समय निकाल दिये जा सकते और रखे जा सकते थे । महामारत 
में कह है कि किले में यम्त-सामग्री भी तैयार रखनी चादिए । राजा का 
तीसरा महत्व का साधन मन्‍्त्री दै। शान्तिपर्ब से मालूम दोता है कि 
मन्तरी आठ रहे दंगे । सम्भव है, ये मत्त्री न्याय समा के द्वों। राजा 
के पास ये अधिकारी अवश्य रदे--पज्य सचिव, सेनापति, पुरोद्दित, गुप्त 
देत, दुर्गाध्यक्ष, उ्योतिषी और वैद्य । 


दुगे अर्पा 
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दा शान्तिष्य॑ और समापर् में राजा के व्यवहार का बहुत ऋच्छ 
विवेचन है। महामारत फाल मे राजाओं का व्यवद्दार वैसा ही रहता 
था। पू्ववाल में राजा कैद्ा ही क्यों न हो, उसकी सत्य विश, न्याय 
और उदारता के सम्बन्श मे हमी क्विसी को सन्‍्देद नहां रहता या 
अना के साथ उस्तका परम अपने बच्चे के समान रदता था, पलत राज! 
पर प्रभा की अतिशय भक्ति भी रहती थी। 
अन्त'पुर--राजा का मइल प्राय किले के मौतर रहता सां। 
उसमें कई आँगन तथा कक्षाएँ रहती थीं। बाहर का वक्ष में सत्र फे 
आने का आशा थी । दूसरी का में अधिकारी और दरवारी लोग ही 
ञआ सकते ये | वीतरी में यशशाला, राजा के स्नान ठया मोजेतयह शआदे 
की प्रबन्ध रहता था। चौथी में अन्त पुर रहवा था। यहाँ का स्थान 
विस्तीर्ण रहता या और उसमे बाग्र-ययग्रीये द्ोते य। राजा की एक गा 
अनेक पटरानियाँ द्वोती थां। इनके सित्रा उसका और भो वह 
ल्लियाँ दोती थीं। 
मुल्श कामकाज --महामारत में राज्य के किसी विभाग का 
बर्णन नहा है। कारण यह है फि आधुनिक समय के एक या दो 
ज़िला के बरायर भद्याभारत-काल के राज्य द्ोते थे। उस काल मे 
बाद जय राय बड़े हुए तभ देश, विपय आदि शब्द विभागवाचक हो 
गये। भद्यमारत काल के देशों में आम अवश्य थ। आम ही मह्की 
कामकाज की पहली और अन्तिम रुत्या थे। मह़्की कामकाज के 
ल्लिए्ए दूर एक गॉव में एक मुजिया दोवा था। उसे आम्राधिपति 
कहते थे । उससे बहा दस, बीस सौ और हणार गाँवी का मुखिया 
द्ोत़ा था। एक याँव का अधिफ्ति अपने गाँव की सभी ख़बरें 
दप्त गाँव के अधिपति को दिया करवा या, और वह अपने से श्रेष्ठ 
अधिपठि को । गाँव का अधिपति अपने गाँव क पास के जड्नल की पैदा 
बार से |नवाह करता था तथा दस गाँवों के अधिकारी को और उसके 
भी छपरवाणे अधिकारी वो जज्जल की पैदावार का दिस्‍्सा देता चा+ 
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है गाँवों के अधिपति को निर्दाद के लिए. एक गाँव दिया जाता था | 
ज्ञार आमों के अधिपति को एक छोटा सा नगर दिया जाता था। 
सम्पूर्ण राष्ट्र का मुल्की कामकाज एक स्वतन्त् अधिकारी को सौंप दिया 
ब्राता था। यह देशाधिकारी मन्‍्न्री राजा के पास रद्दता और राज्य 
में दौरा करके आमाधिपतियों का राष्ट्र सम्बन्धी व्यवद्वार देखता रददता 
और जासू्ों दारा भी उनकी जाँच क्या करता था ( भौष्मपव 
अ० ८५) । इनके सिवा राय्य के बड़े बड़े नगरों में नगरों के स्वतन्तर 
अधिपति होते ये । साघारणत: उस समय के राष्ट्र में लगमग १४ 
सौ से लगभग दो हज़ार गाँव तक रहते दोंगे 
कर--मूमिकर और व्यापारकर ही राज्य की मुख्य आय थी। 
यह आय अनाज और दिरण्य के रूप में रहती थी । भूमि का कर 
, हित प्राचीन काल से एक दशाश है परन्तु बह नियम आगे नहीं रहा । 
* बह एक पष्ठाश द्वो गया । 
खेत में जितना अनाज पैदा द्योता था उसका ह भाग लोगों से 
लैकर आमाधिपति एकन्र करता था। श्रनाज के ऐसे कोठे जयह जगद् 
भरे रहते थे। मालूम द्ोता है, भूमि पर लोगों की सता थी और उपज 
का यह भांग कर के रूप में दिया जाता था । पशु पालनेवाले मेषपाल 
और थ्वाले भी राज्य में रहत्ते थे । ये पशुओं का ४६ भाग राजा को देते 
मे । बाणिज्य पर रु कर था । कारीगरों को भी कर देना पड़ता था अथवा 
उनसे सरकारी काम बेगार में लिया जाधा था। आय के अन्य विषय खान, 
नमक, शुल्क ( बाज़ारों में ख़रीद और बिक्री पर का कर ), तर € नदी या 
समुद्र पार करने के स्थान पर लिगा जानेवाला कर ) और हाथी ये । 
भूमि का स्वामित्व और नाप--मूमि का कर अनाज के रूप 
में लिया जाता या, इससे उसकी नाप-जोख करने की ज़रूरत नहीं थी | 
गाँव की इृद निश्चित होती थी । उसमे खेती के योग्य जिवनी भूमि 


होती थी उस पर गाँववालों का स्वामित्व रहता था। भूमि का कऋष 
“विक्रय भी दोठा था। 
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ड्रछ शोर आवकारी-- महाभारत-फाल में आय के ये साधन 
नहीं थे । यहाँ से अफीम के भेजे जाने का म तो उल्लेख है और ने 
श्रफ़ीम के लिए सल्कृत में शब्द दी है। शान्तिष्व॑ में यद्व तो लिखा है 
क्रिशराब की दुकानें राजा लोग बन्द कर दें, पर उस पर कर होने का कई 
उल्लैल नहीं है। जज्ञल की उपज से प्रजा प्रकट रूप से लाभ उठा 
सकती यी | केवल ऐसे भाग सरकारी जज्ञल माने जाते थे, मिनमें 
द्वाथी और उत्तम घास द्वोती थी । 
व्यय की मर्दें--व्यय की असली भद सेवा थी। इसके सिवा 
घोर डाकुओं का दमन करने के लिए पुलिस का उत्तम प्रबन्ध रखने में 
राजा को अलग व्यय करना पडता दोगा। किसी धअ्ध्याय में युषि- 
प्लिर से नारद मे पूछा है कि डाकुथों के छिपने की जगह तक घुड़सवारों 


के भेजवा दे न ! इसी प्रकार सिंचाई विमाग का मी व्यय रह्दा होगा। है 
योग्य स्थानों पर बनाये 


नारद ने युधिए्िर से पूछा है कि तेरे राज्य में योग 
हुए पानी से मरे हुए तालाब हँ न! तेरे राज्य में खेती मेपों के मरोप्े 
पर दी तो अपलम्बित नह है ? इससे प्रकट द्ोता है कि स्थान स्थान 
पर पानी इकट्ठा कर रखने की जिम्मदारी राजा पर थी और इसका 
सारा व्यय उसे दी करना पड़ता या। 

आम सेस्था--सभाषव॑ में बतलाया गया है क्रि प्रत्येक प्राम में 
पौच संधायों अयवा वशपरम्परागत अधिकारी रहते थे। अधिकारी 
शुर, सच्न और एक मत से काम करनेवाले द्वोते ये। राष्ट्र में मनुष्यों 
दी बस्ती ध्रान्त, आम, नगर और पुर में विमक्त रहती थी। पुर का 
अर्थ रातधानी था, परान्व का अर्प राष्ट्र की सीसा के पाल का प्रदेश 
था। अकाल के डर से एकत्र किया हुझ्ा अनाज बहुधा नगर या 
राह धानी में जमा किया जाता या ५ 

झाय व्यय घिभाग--राज्य में व्यय के अधिकारी घ्वतन्त्र रहते ये । 
कटा गया है कि राजा राज्य के आय-ब्यय पर नित्य दृष्टि रक्खा करे । 
नियम देसा या कि राम्य के आय-व्यय का दैनिक दिसाव प्रतिदिन दोपहर के «. 
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पढले तैयार हो जाया करे। मालूम होता है, इसके लिए. आय व्यय- 
सम्बन्धी बहुत से कर्मचारी रद्दा करते थे। नारद ने कद्दा है कि व्यय 
जमा का आधा अथवा ह हो। प्राचीन काल में राजाओं के वचत रसने 
की बडी आनश्यक्ता रहती थी, क्योंकि मनमाने नमे कर नहीं लगाये जा 
सकते ये। दर॒इनीति का यद कडा नियम था कि राजा बची हुई रफ़म 
को अपने काम के लिए और धर्म करने के लिए भी ख़चे न करे । 
सिक्के--उत्त समय वर्तमान समय के सिक्कों का अचार न था। 
बौद्ध प्रन्षों से मालूम होता है कि उस समय ताँचे अथवा चाँदी के 'पण? 
चलते थे परन्तु महाभारत में यद्द शब्द कहीं नहीं मिलता ) उसमें निष्क का 
नाम बार बार आता हे । यद सोने का सिक्का या। मालूम नहीं, इसका 
क्या मूल्य था। अनुमान है कि निष्क सिक्के बते मान मुद्दर के बराबर दोंगे। 
न्याय-विभाग--राजा प्रतिदिन दरबार भे आकर न्याय॑ किया 
करता था । उसे सद्दायता देसे को एक समा थी | उसका वर्णन शान्ति- 
पर्ब के ८५ वें अध्याय में है । नियम यद्द था कि समा में चार वेदबिद्‌ 
शुद्धवरित्र शदस्थाभमी ब्राह्मण, आठ शस्त्र चलानेवाले बलवान च्निय, 
इक्कीस घनबान वैश्य और तीन पविन विनय सम्पन्न शूद्ध दों। ऐसी 
सभा की सलाद से राजा आठ मत्रियों के बीच में बैठकर न्याय करे। 
इतिदास से मालूम पडता है कि इस तरद की चादुर्वश्य की न्‍्यायस्तमा 
मद्दाभारत काल के बाद बन्द दो गई | उस समय यादी प्रतिवादी दोनों 
अपनी इच्छा से न्‍्यायसभा में जातेये। प्रतिवादी को सरकारी 
अधिकारी भी पकड़ लाते थ। दण्ड, कद प्रहयर और बघ, सना के 
ये चार भेद थ। वध शब्द में केवल प्राण लेना न था। उससे दाथ- 
वैर तोडने की सजा भी सू/चत होती है। दृत्या, चोरी आदि के अपराधों 
में अमीर ग्ररीब सबकों वध की दी सता मिलती भी । प्रद्दार बेत की 
सजा है और दरएड दे अर्थ दण्ड । 
परराज्य सस्वन्ध--भारत में छोटे छोटे राज्य धर्म और बश से 
“शक ही अर्थात्‌ आये लोग ही थे, तो भी उनमें आपत्त में युद्ध हुआ 
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करता था। उस समय इन सब बातों वा छान प्राप्त हो चुका था वि 
शत्रु को कैसे जीवना चादिए, अपनी स्वतन्थता कैसे स्थिर रसनी चादिए 
मिप्रराष्ट्र ऊैसे बनाये जायें और माएडलिक राज्यों के कैसे अपने अथीर 
किया जाय। परन्तु उन राष्ट्रों में मद्मामारत-काल में यद्द माव जाफ 
रददता था कि उनकी निजी स्वतन्त्रता दा नाश न होने पावे। शान्तिपर 
के राजधर्म में शयु था पराजय करने के लिए. खाम, दान, मेद, दणट 
मस्त, औपध भर इस्द्रजाल के सात उपायों वा वर्णन किया गया है 
इनमें से साम का अर्थ सन्धि है! 
कुशटिल राज़नीति--राजनीति के दो भेद हें--एक सरल राज 
नीति, दूसरी कुटिल । शान्तिषर्व पे १४०वें थष्याय में युधिठ्रिर ने प्रहर 
किया है कि जब दस्युओं से पीडा दोती है तथ क्‍या करना चाहिए 
इसके उत्तर में मीप्म ने जो आपत्ति प्रसज्ञ की नीति बतलाई है थ। 
म्लैच्छों के शराक्मण फे समय की है। इसका ठीक उत्तर देना फठिः 
है कि इस नीति वो भारतीय थार्यों ने भीवा से सीखा था या छर 
लोगों में है इस तरह की कुटिल नीति के तत्त्व उत्पन्न दो गये थे 
भारती युद्ध-काल के राजाओं वी श्र विषयक नी'त भत्यन्त सरत भौ 
उदात्त थी। उस समय राजाओं के थअधकारी विश्वासघात न करते थे 
सौति ने अपने समय के अनुसार कीं कही लिख दिया है कि वे पिप 
छियों से मिल गये थे । कुटिल नीति की जो बातें कणिक-नीति ये 
अध्याय में दिखाई पढ़ती हैं वे मद्दामारत काल भे नई उत्तन्न हुई द्वोंगी 
श्राचीन सुपराज्य प्रेम - स्वराज्य का प्रधान लक्षण यही है वि 

राज्य और राजा दोनों के! अपना समभने की हृढ भावना प्रजा 
जाग रदे। जिस समय सभी लोग एक दी वश के समान बुद्धियाहें 
और सदश सम्यताबाले रहते हैं, उल समय एसी राजकीय मावन 
आग्रत रदवी दै। भारती काल के आरमभ्म में भारत के राज्य! की ऐस 
दी स्पिति थी। परन्ध यद्द परिस्थिति मद्दामारत काल म बहुत कु 
बदल गई और डुटिल नीति का बहुत कुद् श्रमाद दो गया | 


सेना और युद्ध ३०५. 


दसवा प्रकरण 
सेना और युद्ध 
प्राचीन समय में प्रत्येक राष्ट्र में कुछ न कुछ सेना सदेव लड़ने को तैयार 
रहती थी। सेना के चार मुख्य भाग ये--पदाति, अश्वच॒ गज और 
रथ। गज रूपी साधन प्राचीन समय में बहुत लाभदायक था। अन्य 
लोगों को मारतीय द्वाथियों के कारण द्वी बहुत डर लगता था | सेना 
वे चारों अज्नों में प्रति दस मनुष्यों पर, सौ पर और इचार पर एक-एक 
अधिकारी रहता था। भिन्न भिन्न चारों नअज्लों के भी एक-एक अधि 
फारी भादि रदते थे । सारी सेना का एफ प्रधान सेनापति रहता था । 
चतुरज्न दल के सिवा सेना के चार विभाग और ये । उन्हें विष्टि, 
पैका, जायूस और देशिक कद्दा गया दै। विष्टि सप्र प्रकार के सामान 
४ लाद ले जाने की व्यवस्था और साधनों को कहते हैं । युद्धों में बाणों 
और आयुधों से दारों गाडियाँ भरकर ले जाना पडता था। “नौका? 
मैं समुद्र और नदियों में घलनेवाली नौकाओं का समावेश द्ोता है | 
भदियों को पार करने आदि में इनका उपयोग द्योता होगा | जञासू्सों का 
लडाई में उपयोग द्ोता ही होगा | ठीक मालूम नहीं कि देशिक कौन 
थे। ये भिन्न मित्र अवमरों पर आगे जाकर रास्ता दिखाने तथा शन्नु 
का द्वाल् लानेवाले द्वोंगे । 
पैदल ओर छुडसचार--पैदल सेना के आयुध ढाल और तल- 
वार थे। इनके सिद्रा अन्य आयुध भी बतलाये गये हैं, जैसे धास 
भाला) १रशु, कुल्दाडी मिंदिपाल तोमर ऋष्टे और शुक्ल । यह 
नहीं बतलाया जा सकता कि भिदिपाल आदि दृथियार कैसे थे | गदा 
मामक आयुध पदातियों के पास न था । इसका उपयोग इल्दयुद्ध में 
किया जात्ता था और विशेष बलवान क्षत्रिय लोग ही किया करते थे । 
घुड्सवारों के पास तलवारें और भाले रदते थे | उनका भाला कुछ 
न्यदित्ष सम्दा रहता गए । याप्थार है राजा शाकुनि के वासा दस हजार 


हा 


१०६ अद्यामारत-मीमासा 


घुड्सवार नुकीले मालों से लडनेवाले ये । कबच का अर्थ जिरइ-बफुतर 
है। यह भ्रहुधा भारी रहता है। इस कारण वैदलों और धुडसवारो 
के पास कवच नहीं रहता था। तथापि ऐसे पदातियों का वर्णन है जो 
कवच पहने थे। रथी और द्वायी पर बैठनेवाले योद्धा के पास 
सदा कबच रहता था | 

मित्त भिन्न युद्ध के सम्बन्ध में भिन्न भिन्न लोगों वी ख्याति था। 
गान्पार, प्िन्धु और सौवीर वे घुड़सवार प्रसिद्ध ये । उशीमर लोग सब 
प्रकार के युदों में कुशल ये | प्राच्य लोग मावग युद्ध में और मधुरा 
के लोग बाहुयुद्ध में कुशल थे । दक्षिण अर्षात्‌ बिदर्भ के योद्वा तलबार 
चलाने में कुशल होते ये | 

हाथी- प्राचीन समय में द्वाथों पर महावत और युद करनेवाला 
याद्धा दोनों बैठते थे। युद्ध करनेवाला घनुष बाण, विशेषत शक्ति 
और वहीं या उपयोग करता था। गजसेना कभी कभी द्वार जाता 
थी। यह भागने पर अपनी दी फौज का नाश कर डालती थी या 
स्वय उसी का नाश दी जावा या | 

रथी और घज॒प बाण--भारती काल में रथी अजेय योद्धा दोता 
था। प्राचीन काल में दूर से शत्नु को घायल करने अथवा मार डालने 
का अच्न घतुप वाण ही था। इस विद्या को आर्यों ने बहुत उन्नत किया 
था। पनुषयाण का उपयोग करनेवाले योद्धाओं के लिए रथों की 
उपमोगिता बहुत थी । ऐसे योद्धाओं की शक्ति रथ की सद्दायता से 
दसगुनी बढ जाती दे। पैदल योद्धा उतने डी बाण ल्ेजा प्क्गा 
जितने एक मत॒ध्य के उठाये जा सकते दें, परन्तु रथ में बहुत बाण 
रक्‍्खे जा सकते है। इसके सिवा जहाँ से बाण चलाना द्वो उस स्थान 
के। पैदल आसानी से बदल नहीं सकता, परन्तु रथ की शद्यग्रता से 
घनुद्धांरी वीर निशाना मारने के भिन्न मित्र स्थान जल्‍्दी-जल्दी बदल 
सकता दे । रप फै साथ बाझों का सम्रद करना श्रावश्यक था कर्ण 
पर्व में अश्वत्पामा ने कद्दा हे कि बाणों से भरी सात गाड़ियां मेरे पी: 


सेना और युद्ध १०७ 


रहने दो | अन्य स्थान में वर्णन है कि तौन घटे फे भीवर उसने ऐसी 
आए गाड़ियाँ ख़ाली कर दीं जिनमें आठ आठ बैल छुते ये । 
अख्--झर्त्रों का उपयोग बहुधा रथी द्वी फरते थे । भन्त्रों का 
प्रयोग फरफे बराण चलाये जाते ये। उस समय दैविक शक्ति द्वारा 
बिलक्षय शत्न या पदार्थ--जैसे अग्नि, वायु, विद्युत्‌ | वर्षा भादि-- 
उत्पन्न दोते ये जिनके कारण शत्रु सेना का नाश द्वोजाता था। 
अख्थों फी योजना में चार भाग ये--मन्न, उपचार, प्रयोग और संद्ार | 
अखरों का प्रयोग और सद्दार करने की रीति गुर से धनुर्वेद की सद्दायता 
से सीखनी पड़ती थी | अख्र-बिया धनुर्विया से मित्र थी। अख्र-विद्या 
मस्न-विद्या है और घनुर्विय्या मानवीय विद्या है| धनुर्विया में प्रवीणता 
याप्त करने के लिए. अजु ने को शत दिन अम्यास करना पद्ठा था। 
रन्तु असर विद्या गुरक्ृपा से उसे जल्दी दी प्राप्त दो गई थी | उस समय 
वर्मसुद्ध का यद्द नियम था कि अख्त्र जाननेवाला असत्र के न जाननेवाले 
तर अद्लनों का प्रयोग न करे। अमन के मन्त्र प्रसज्ञञश याद भी न आते 
धे। कर्ण की ऐन मौक़े पर अश्मास्त याद न आया। अश्ुम को भी 
भीक्षप्ण फी मृत्यु के बाद दस्युओों के युद्ध में अस्न याद न भागे | 
लड़ाई के अन्तिम परिणाम के लिए अस्त्रों का बहुत उपयोग नहीं हुआ। 
रथ युद्ध-भारती युद्ध में सैकड़ों रथों के एक द्वी स्थान पर 
लड़ने का वर्णन प्रायः नहीं है। प्रत्येक रथी अलग अलग लड़ता था 
और वह मो दूर से | युद्ध के मित्न मिन्न स्थानों पर शीघ्रता से पहुँचकर 
बाय बरसाना ही रथी का मुख्य काम था। रथ के दो चअक्रतक्तक भी 
रहते थे | दोनों ओर से आक्रमण न द्वोने देने के लिए. रथ के दोनों 
ओर पहियों फे पास और मी दो रथ चलते ये। उनमें जो धनुर्द्धर 
रहते थे उन्हें चक्र रक्कक कहते ये । 
रथ में चार घोड़े जोते जाते ये । रथ और घोड़े दोनों खूब सजाये 
जाते ये। रथ पर गोल शिखर रहता था और ऊपर अलग अलग 
>रज्ज की ध्वजा फदराया करती थी । दूर से दी. पता, दो, जाही,शी, 
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घुड़सवार नुकीले भालों से लड़नेवाले थे । कबच का अगे जिरद-वद्तर 
है। यह बहुपा भारी रहता है। इस कारण वैदलों और घुड्सवार' 
के पास कदच नहीं रहता या। तथापि ऐसे पदातियों का वर्णन है जो 
कवच पहने थे। रथी और द्वायी पर बैठनेवाले योद्धा के पाप 
संदा कबच रहता था | 

भिन्न-मित्न सुद्ध फे सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न लोगों की ख्याति था। 
गान्धार, पिन्धु और सौवीर के शुड़सवार प्रसिद्ध ये | उशीनर लोग सब 
प्रकार के युद्धों में कुशल थे | प्रान्य लोग मातंग-युद्ध में और मश॒ुरा 
के लोग बाहुयुद्ध में कुशल थे । दक्षिण अर्थाद्‌ बिदर्भ के योद्धा तलवार 
चलाने में कुशल द्वोते ये | 

द्वाथी- प्राचीन समय में द्वाथी पर महायव ओर युद करनेव्राला 
योद्धा दोनों बैठते थे । युद्ध करनेबाला धनुप्-बाण, विशेषतः शक्ति 
और बचा का उपयोग करता था। गजसेना कभी कमी द्वार जाती 
थी। वद मांगने पर अपनी ही फौज का नाश कर डालती थी या 
स्वयं उसी का नाश हो जाता था। 

रथी और धल्मप-बाण--भारती काल में रपी अजेय यौद्धा दोता 
था| प्राचीन काल में वूर से शत्रु को घायल करने अथवा मार डालने 
का अछा घनुप-बाण दी था। इस विद्या को आयों ने बहुत उन्नत किया 
था। धनुपयाण को उपयोग करनेवाले योद्धाओं के लिए रथों की 
उपयोगिता बहुत थी। ऐसे योद्धाओं की शक्ति रथ की सद्दायता से 
दसगुनी बढ़ जाती है। पैदल योद्धा उतने दी बाण ले जा सकेगा 
जितने एक मनुष्य के उठाये जा सकते हैँ, परन्ध रथ में बहुत बाण 
रखे जा सकते हैं। इसके सिवा जहाँ से वाण चलाना द्वो उप्त स्थान 
के पैदल आतानी से बदल नहीं सकता, परन्दु रथ की सहायता से 
धनुर्द्धांरी वौर निशाना मरने के भिन्न-भिन्न स्थान जल्दी-जल्दी बदल 
सकता दै। रथ॑ के साथ बाणों का संग्रह करना आवश्यक था। कर्ण- 
पर्व में अश्वत्यामा ने कद्दा दे कि बाणों से भरी सात गाड़ियाँ मेरे पीछे 
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रहने दो । अम्य स्थान में वर्णन हे कि तीन घटे के भीतर उसने ऐसी 
आठ गाड़ियाँ ख़ाली कर दीं जिनमें आद आठ दैल जुते ये । 
अख्म-अख्रों फा उपयोग बहुधा रथी द्वी करते ये । मन्त्रों का 
प्रयोग फरके बाण चलाये जाते थे। उस समय दैविऊ शक्ति द्वारा 
विलक्षण शत्र या पदार्थ--जैसे अग्नि, वायु, विद्युत्‌ | वर्षा आदि-- 
उत्पन्न दोते ये जिनके कारण शजन्नु सेना का नाश हो जाता था | 
अरे की योजना में चार भाग थे--सनन्‍्ज, उपचार, प्रयोग और संदार । 
अज्नों का प्रयोग और सद्दार करने की रीति शुरु से घनुर्वेद की सद्दायता 
से सीखनी पड़ती थी । अख्र-विद्या धनुर्विद्या से मिन्न थी। अख्र-विद्या 
मस्त्र-बिद्या है और धनुविद्या मानवीय विद्या है। धनुर्विया में प्रवीणता 
ग्राप्त करने के लिए अजुन को राव दिन अम्यास करना पड़ा था। 
+ परन्तु ्रद्न-विद्या मुद्क्रपा से उसे जल्दी ही ग्राप्त दो गई पी | उस समय 
घमंगुद्ध का यद्द नियम था कि अल्न जाननेवाला अद््र के न जाननेवाले 
पर अ्नों का प्रयोग न करे | असर के मनन प्रसज्ञञश याद भी ने झाते 
थे। कर्य को ऐन मौक़े पर ब्रह्माल्र याद न आया। अजुन को भी 


भीकृष्ण की मृत्यु के बाद दस्युओं के युद्ध में अस्त याद न आये | 
लड़ाई फे भ्रन्तिम परिणाम के लिए अस्त्रों 
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कि यद कौन सा बौर दै। एक दल या देए मृदन्न रहते ये, जो रथ के 
चलने पर अपने आप बचने लगते ये। रफब्युद में सारधी का बहु? 
मदत्व था । सम और विएम भूमि देसकर रेय घलाना, ऐसे स्पान 
पर रथ को थेगे से ले जाना जद्ाँ से ठीक निशाना मारा जाय सारधी 5 
काम ये | दे रथियों मे युद होते समय रध मश्दलाकार घूमते रहते थे / 

धर्मयुद् कै नियम -धघर्मयुद का यह नियम था कि री रसी 
पर, हाथी द्वाथी पर और धुड्सवार झुद़सयार पर आक्रमण करे, देलनों 
योदाओ्रों के शस्त्र मी एक से दों। यदि प्रतिपक्षी शोकाकुल दवो तो 
उस पर भ्रद्ार नहीं करना चाहिए। डर जानेवाले, पराजित और 
भागमेबाले पर शस्म न चनावे । बाण विपलित अथवा उलटे कॉटेवाला 
नदो। प्रतिपक्ती का शस्त्र टू जाय, फवच निकल जाय और वाहन 
मर जाय तो उत्त पर प्रहार न करे । आदत शत्रु को औषध दे अथवा 
उसी पर पहुँचा दे । 

कूट्युद--परन्त सदाभारत काल में उक्त नियम्र बदल दिये गये 
थे और कूग्युद के नियमों से कार्य किया जाता या। परम थुद्ध में 
कपट, प्रजा का नाश और अशक्त श्व पराजित को कष्ट देना शआदि 
वर्जित था। पर्दु दृण्युद्ध में इन सबका अवेश होने लगा । शान्ति 
पे के ६९वें भ्रध्याय में इन सब यातों का उन्लेख है। इन नवीन 
नियमों का प्रचार यूनानियों की चढाई के समय से हुथा दोगा। यूता 
नियी ने सिक्‍तदर के समय भिन्न युद्ध पद्धतिंसे काम लिया था। 
श॒त्र की चादे जिस तरद्द पराजित करना दी उनके युद्ध शाख्र का नियम 
यथा। भारतीयों ने यूनानियां से यद नियम सीखा और तमी से धर्म 
युद्ध के नियम प्राय छुछ हो गये । 

सेना का जमाव आर व्यूद--सेना के आगे बहुघा हाथी खड़े 
सयै जाति थे । द्वायियों के मध्य माग में रथ, उनके पीछे घुडसदार 
और धुडसवारों के सष्य माग में क्वचघारी वैदलों वेश रखने का विधान 
है। मद्भारत वाल में रणभूमि पर सेना का जमाव इसी रीति से ७ 


सेना और युद्ध श्ण्दू 


पैता रद्दा होगा। परन्तु भारती-युद्ध के वर्णन में इस तरद के जमाव 
ह वर्सन नहीं है। मद्याभारत में इसका बहुत वर्णुन है कि रोज़ सबेरे 
पैनापति ने अपनी सेना के भिन्न-भिन्न विभागों को कैसे चलाया और 
पमप्र रणभूम पर युद्ध कैसे शुरू हुआ। परन्तु एक बार ब्यूद रचना 
दो जाने पर सेना के भिन्न भिन्न विभागों से सेनापति का कोई सम्बन्ध 
नहीं रद्द जाता था। सेना का एक मध्य भाग रहता था और दोनों 
ओर दो पक्ष रहते थे । उनमे थीड़ा-थोड़ा अन्तर रहता था और उनको 
परस्पर सद्वारा रहता था। भारती-युद्ध के समय भिन्न-भिन्न व्यूहों में 
ऐसा ही सैन्य-विभाग था। ब्यूदो का आकार जहुघा पक्षी का देख 
पढ़ता है। पाण्डवों के पहले दिन के क्रौंच ब्यूद का मुख्य भाग ऐसा , 
ही था। पक्षी के शिर-स्थान पर द्रपद था। नेत्र-स्थान में कुन्ति- 
भोज और चेद्य थे । श्र्थात्‌ ये तीनों सेना के अप्र-भांग में थे । अन्य 
लोगों के साथ युधिष्ठिर प्रष्ठभाग अर्थात्‌ मध्य में था। ध्ृष्टयुम्त और 
भीमसेन पंखों के स्थान में भर्थौत्‌ दाहिनी और बाई ओर थये। द्ौपदी 
के पुत्र और अन्य राजा लोग दाइने पक्ष कौ सद्दायता में ये | बाईं ओर 
की सद्गायता में भी अन्य राजा लोग धे । विराट, शैब्म और काशिराज 
पीछे की ओर थे । इस प्रकार सेना के बद्दी माग किये गये थे जो सदा 
रहते थे । कौरवों की सेना का भी इसी तरद विभाग किया गया था। 
प्रतिदिन ब्यूद नयेनये नामों से बनते थे। आजकल ध्पिति की 
मिन्नता के कारण उनका यथा “ज्ञान नदी दोता । चक्रब्यूद की 
कल्पना तो अब दो ही नहीं सकती। पदला प्रश्न यह दोता है कि 
द्ोण ने जो चकज्यूद बनाया था, बइ अपनी रक्षा के क्षिए था या शत्रु 
का नाश करने के लिर। मालूम नदीं कि इस व्यूद में अकेले अमि- 
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पैदल से वैदल का युद्ध दो । इसके सिवा रथ भी द्वायीवाले पर तो 
द्ाभीयाले रथ पर इृटकर उसकों चूर कर देते ये । रथी गजारोदिः 
पर बाय घलाते थे और पैदलों को तौक्ष्ण वाण मारते थे । पैदः 
पैदलों को गौफन और फरसे से मारते थे और रथ पर भी आक्रमण 
करते ये। द्वायी पैदलों को पौस देते थे और पैदल गजारोदियों के 
गिरा देते ये ! अन्तिम दिन के युद्ध का वर्णन बहुत दी उत्तम दे 
कौरवों का दल अन्त में दोन्तीन बजे के लगभग तितर दितर होने लगा 
और दुर्येधिन युद्धभूमि से गायव दो गया | 

गत्तौदिणी की सस्या-भारती युद्ध काल ये श्रक्ौद्दियी की 
सप्या के सम्बन्ध में आदिपव और उद्योगष्य में परस्पर मिन्नता 
पाई जाती है। युद्ध थे १८वें दिन कौरवों के पास ३ फरोड़ पैदल, 
३ लाख सवार तथा पाण्डवों की ओर २ करोड पैदल और १० 
इलार सवार साक़ी ये। हसी तरद ऊ्रीपव के अत्त में बर्णन 
है कि इस सम्राम में सब मिलकर ६६ करोड १ लाख १० इजार 
अनुष्य मरे। स्पष्ट है कि यह सरया *८ अचौदिणी की सण्या से 
अधिक है। हम समभते हैं, सोति ने जान बूंभकर इन सख्याओं 
को कूट रक्‍खा दे । 


ग्यारहवाँ प्रकरण 


व्यवह्वार और उ्द्योंग-पन्पे 
खेती ओर वागरीचे--सद्याभारत काल में लोगों का सुख्य घन्चा खेती 
ही था और इसका भ्राजकल जितना उत्कर्प उस समय भी हो छुका था । 
आजकल के संब अनाज उन दिनों मी उत्पन्न किये जाते थे | वृद्दारएय 
में खावल, पिल, गेहैँ, ज्यार आदि का उल्लेख है। सरवार की झोर से 
बढ़े बड़े तालाब बनते ये । आम फे पेड़ लगाने वा खूब रिवाज था| ४ 


ब्यवद्वार और उद्योग घन्वे श्श१ 


दोणपर्व के एक उदादरण से जान पड़ता दे आजवल के जैसे 
कलमी आम के बाग़ीचे भी उन दिनों लगाये जाते मे | 
खेती के बाद गोरक्षा का धन्धा था। जंगलों में गौएँ चराने थे 
खुले साधन रहने के कारण यद्द धन्धा खूब चलता या। चारण लोगों 
को बैलों कौ आवश्यकता रहती थी; क्‍योंकि उन दिनों माल लाने ले 
जाने का काम बैलों से ही दोता था । गाय के दूध दद्दी की भी बडी 
आवश्यकता रद्दती थी । अजाविक ( बकरियों भेड़ों ) का भी यहुत पालन 
होता था। द्वायी और घोढ़े के सम्बन्ध की विया को लोग अच्छी तरद 
जानते ये। मद्दाभारत में अ्रश्वशासत्र का उल्लेस है । बैल, घोड़ा और 
हाथी के सम्बन्ध में बहुत छानबीन हो चुकी थी और उनकी रोग- 
चिकित्सा का भी ज्ञान बढान्चढा था । आदिपव में लिखा है--साठवें 
ब्ष में हाथी छा पूर्ण यौवन दोता हे ! उस समय उसके तीन स्थानों 
से मद टपकता है-- कानों के पौछे, गर्डस्पल और गुद्य देश से। 
मद्वामारत-काल की यह जानकारी महत्त्वपूर्ण हे | 
रेशमी, सूती और ऊनी कपड़े--प्राचीन काल में माल लाने ले 
जाने के साथनों की पिपुलता म होने से भारत के भिज्ष-मिन्न राज्यों में 
ही कम ब्यापार दोता रद्द दोगा। यदद अनुमान करने के कारण हैं कि 
भारत-काल में भी समुद्र-द्वारा व्यापार होता था। रफ़्तनी की चौज़ों में 
सबसे पदला माम सूती सूक्ष्म व्रों का हे। कपास शब्द मद्दाभारत में 
अनेक स्थानों में आया है । कपास का एक पर्यायवाची शब्द वूल है। 
यद्द शब्द उपनिपद्रों में भी मिलता है। कपास से सूत निकालकर उससे 
कपड़े बुनने की कला भारत में अत्यन्त प्राचीन काल से थी। मदहाभारत- 
काल में बहुत मद्दीन वस्त्र बनाने की कला पूर्णंता को पहुँच गई थी। 
इतिहास से मालूम दोता है कि रोमन स्त्रियों को मारतीय मदहदीन कपड़ों 
से बडा प्रेम था। राजदूय यज्ञ के वर्णन में कद्दा गया है--भस्कच्छु 
में रइनेवाले लोग ऐसी एक लाख दासियाँ कर-स्वरूप लाये थे जो मद्दीन 
>प्वती कपड़े पदने हुए भीं। भडीच को तरद्द मद्दीन सूती कपड़ों के लिए 


श्र मदहामारत-मीमातता 


पाएक्य और चोल देशों की भी ख्याति यी। उत्तर के देश ऊनी थी 
रेशमी यूक्ष्म वश्न बदाने के लिए विग्यात ये ) राजपय-यश् के सम 
ऐसे बस्तर मेंद के रूप में आये ये । उसमें ऊनी कपड़ों का, रकु मृर्गे * 
रोयें से बनाये गये कपढ़ीं का और रेशमी कपड़ों का स्पष्ट वर्णन है । र 
वस्त्र पजाव और अफ़्ग्रानिस्तान की ओर बनते रहे होंगे | 

इस तरह के कमी कपड़े तैयार करने का मुझप झाधन बड़ी पूँरख 
दहै। प्राचीन काल में सरवार से ऐसी सद्दायता मिलने कौ पद थी । 
नारद की राजनीति में इसझा उल्लेस है। उन्होंने युधिड्िर से पूदा र 
कि तू सद कारीगरों को चार मद्दीने तक चलने योग्य द्रव्य और उपकरण 
देता है न! इससे प्रक्ट है कि सरकार उद्योग घस्धों को शृद्धि के लिए 
सद्दायता करती रद्दती था । 

कपहों के लिए. रए की कला का छान अत्यन्त श्ावर॒यक था | बंद 
कला मी महामारत-काल में पूर्णता को पहुँच चुकी थी | ये रग बहुघा 
बनेत्तिशगें से बनाये जाते ये और टिकाऊ दोते थे। अनन्ता की गुााभों 
की चित्रकारी में जो रग वाम में लाये गये हैं, वे दज़ार यारद सौ बर्ष के 
बाद भी ज्यों के त्यों चम्रकवे हुर ई । यूनानियों ने लिखा है क्लि भारत 
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दवारों का धघन्धा भी पूर्णता को पहुँच चुका था। उपनियदों मे प्रैलाद 
उ्थवा कार्ष्णायस का उल्लेस दे। नहरनी से लेकर तलयार तक तेक़ 
एरवाले इधियार फ़ौलाद के ही बनाये जाते थे । छुद्दार लोग तलवार, 
ग़ले, बाण, चक्र, गदा आदि लोहे और फ़ौलाद के हो बनाते ये । 
तयी दाँत के निपुण कारीगर भी ये 
भारत की रफ़्तनी की क्रीमती वस्तुओं में सोने की तरद रक्ष और 
प्रौ्ी मुझय थे । रक्ष और मोती दक्तिणी पहाड़ों में और सिंदलद्दीप के 
निकटवर्ती समुद्र में पाये जाते थे और अब मी मिलते हैं । 
चास्तुधिद्या--भारती काल मे पत्थरों की शिल्पकला का उन्नत 
अवस्था में होना नहीं पाया जाता । प्राचीन काल में भारत में प्रायः 
लकड़ी ओर मिद्दी के मकान बनते थे। दुर्योधन ने पाण्डयों के रदने 
के लिए जो मकान बनवाने की आज्ञा दी थी उसमें लकड़ी और मिद्दी 
की दौथार बनाने को कहा गया था । इससे प्रकट होता है कि मद्राभारत 
काल मे बड़े लोगों के भी घर मिद्ी के दोते ये. पाण्डवों के लिए. 
मयासुर ने जो समामवन बनाया था उससे मद्दाभारत-काल के लोगों की 
बह धारणा मालूम द्वोती हे कि बड़ी बड़ी इमारतें अपमुर अथवा 
ईरानी और यवन द्वी उत्तम रीति से बना सकते हैं । 
ब्यापार--मिन्न भिन्न ठेशों से भिन्न भिन्न वस्त॒ुएँ ख़रीदकर लाने 
और यहाँ की वस्तुएँ परदेश ले जाने आदि के लामदायक काम बहुतेरे 
वैश्य करते थे । महाभारत मे एक दो स्थानों पर बज्चारे लोगों के दृज़ारों 
भैलों का वर्णन है। ये लोग किसी राजा के अधीन नहीं रहते थे । 
इनके द्वारा माल भेजने से कमी कभी घोखा भी होता था । नदी ओर 
समुद्र के द्वारा भी माल को लाते ले जाते थे । परन्तु मद्दाभारत में 
इसका अधिक वर्णन नहीं है। इतिद्वास से मालूम दोता है कि मद्दा- 
भारत काल में पश्चिमी किनारे से ग्रीक और अरब लोगों का व्यापार 
होता था । परन्त यहाँ से आज कत्त की तरह अनाज कौर ब्यन्य क्चा 
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दास--एक महत्व का रन यह है कि पूर्वकाल में यहाँ दास ये 
या नदीं। प्राचीम काल मे शारीरिक परिश्रम के काम दासासे कराने 
की प्रया सभी देशों में थी। लडाई में जीते हुए लोग दास दोते ये | 
चैदिक काल में यहाँ फे मूल निवासियों को दास कहा है और ये लोग 
जीते दी गये घ | अत में इसी वर्ग का शूद्व वर्ण बना और शूट्नों का 
धाधा जेता आयी की सेशा करना निश्चित हुआ। मारता युद्ध काश 
में जीते जाने पर आर्य लोग मौ दास द्वोते ये । चाहे यह जीत बुद्ध में 
दो या थूृत में। जब पाए्डव स्वय अपने को दाव पर लगाकर द्वार 
गये तब बे इर्येधन के दास हो गये | इस तरह के दाँव लगाने की प्रथा 
मद्दामारत-काल में भी रही द्वाग्ी । दास द्वोने पर सब प्रकार के सेवा फर्म 
तो करने द्वी पडते ये पर-ठु उसकी स्इृतन्त्रता मी चली जाती थी और उसका 
बर्ण तथा जाति भी भ्रष्ट दो नांती थी | पर"तु पाश्चात्य देशों की तरद परदेश 
अथवा स्वदेश के लोगों वो जीतकर दास अथवा गुलाम बनाने की प्रथा 
मद्दामारत-काल म भारत में नहीं थी । यूनानियों ने लिखा है -भारत 
के लोग अपने देश के अथवा परदेश के लोगों को गुलाम नहीं बनाते | 
मद्वाभारत काल में दास का निश्चित अर्य शूद्र मालूम द्ोता है 
और शूद्भ का काम पारचया करना ही माना गया था । परन्च सभी 
शुद्ध सेवा नहीं करते ये । बहुतेरे स्तन घ'घों में लगकर अपना पैट 
मरते थे और उनवे पास द्रव्य का सश्चय भी द्ोता था । 
सघ--निरच्य पूचक मालूम द्ोता है कि भद्वाभारत काले में 
व्यापारी बैश्यों तथा कारोगरी करनेवाले शाद्धों श्रथवा मिश्र नातियों में 
कहीं कहीं खध की व्यवस्था थी। इन लोगा के सर्घों का नाम गण 
अथवा अणी देख पटता है। इन गयों के मुखिया होते ये | राजधम्म 
में कद्दा गया दे कि इन लोगों पर कर लगाते समय श्रेणी + मुखया 
लोगों को छुछ्मकर उनका सम्मान करना चाहए | 
तोल और साए--अनाज की मुस्य दोल--मष्टि--का वर्णन 
महाभारत मे कर स्थानों पर आया है। शाशीतपर्य में कहा गया हद 
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कि दो सौ छुपन सुटि का एक पूर्णपात्र होता दे। इस तरद घान्य की 
बड़ी तोल द्रोय था। यद नहीं बतलाया जा सकता कि द्रोथ का और 
आज्क्ल के मन का कैसा सम्पन्ध हे। कौरिल्य फे अरथशाम्त्र में वजन 
और तोल दिये हुए. हैं । यद्यपि उनका उल्लेस मद्दामारत में नहीं ै, 
तथापि यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि ये उस समय में नहीं थे । जब 
सोना, चाँदी आदि का चलन था, रक्ों की बिक्री द्ोती थी, तब सूक्ष्म 
बाँदों की आवश्यकता अवश्य रही द्वोगी । 


वारहवाँ प्रकरण 


भौगोलिक ज्ञान 
: महाभारत काल में न केवल भारतवर्ष का सम्पूर्ण शान था, प्रत्युत 
श्रास पास के देशों श्र्ात्‌ चीन, तिब्बत, ईरान आदि देशों की भी बहुत 
कुछ जानकारी थी। दा सम्पूर्ण पृथ्वी के बिपय में उनकी कल्पना 
अवश्य प्रत्यक्ष शञान मूलक नहीं थी। उस समय के लोगों को सम्पूर्ण 
प्रथ्वी का शान द्ोना सम्भव भी नहीं था | 
जम्बूद्वीप के चर्षे-प्राचीन काल म पृथ्वी के सात द्वीप द्ोने की 
ऋलाना थी । इनमे मुज्य जम्बृद्वीप या सुदर्शन दीप है, जिसमें हम 
लोग रद्दते हैं । यद्द द्वीप गोल ( चक्राकार ) ऐ श्रौर चारों ओर लवण 
समुद्र से घिरा हुआ हे । इसके सात वष ( भाग ) हैं। बिलकुल नीचे 
का, अर्थात्‌ दक्षिण ओर का, भांग भारतवर्ष है , इसके उत्तर में द्विमा- 
लय पद॑त है। दिमालय के सिरे पूर्व परश्चम समद्र में इबे हुए ई । 
उसके उत्तर में हैमवत वर्ष हे और उसके उत्तर में देमकूद परत की 
श्रेणी दै। यह श्रेणी भी पूर्व पश्चिम समुद्र तक फैली हुईं है। इसके 
उत्तर ओर इलारों योजनों के बाद निपध पर्वत की अणी पू्ो पश्चिम 
«समुद्र तक फैली हुई दे (यहाँ तक का शान प्रत्यक्ष अथवा सुना हुआ 
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मद्दाभारत काल में था , क्‍योंकि इन यर्वत! की भेणियाँ दिमालय, 
स्वेनलन्‌ [( फ्राकोरस ) और ऋलताई नमक पर्यतों की हैं । मद 
प्रश्यानिक पर्य में यह वर्णन ह वि पाएइडव निस्त समय द्विमालय 
के उत्तर में गये उस उयय उर्दठे वाहुकामय समुद्र मिला। यह 
रापुद्र गोरी को मस्मृत्ति है। ये श्रेणियाँ जानकारों से ही लिखी 
गई हैं। इमबृट और निषघ पर्वत फे बीच थे भाग को इतिविपं कहते 
स। दरिवष में जापान, मन्नोलिया, तर्किस्ताव, रूख जमंनी, इंगलेंड 
ध्त्पादि देशों वा समावेश दोटा है । देमबत वर्ष में चीन, तिम्पत, 
ईरान, प्रीस, इटली श्हयादि देश होंग। मद्मारत से जान परता है 
के इनका शास मारतयासियों को या । ++ 
प्ररम्द्ु उपर्युक्त वर्णन के थागे का वर्णन काल्पनिऊ हो सकता है | 
निपघ ये उत्तर ओर मध्य में मेद पर्वत है । मेढ के उत्तर शार फिर, 
तीन भेथियाँ--मील, श्वेत और श्द्ववान नामछ--पृर्ण पश्चिम सम्रद्रो 
लक फैली हुई मानी गई हैं| मेद क उचर और दक्षिण ओर माल्य* 
यान और गन्धमादन सार की दो धेखियाँ कल्पित का गई है । नील 
श्वेत और ?स्ड्रवान पवत के उचर आर क॑ प्रदेश को नोलवर्प, श्वेतबर्ष 
ओर दैरण्यक अथवा ऐराबत वर्ष नाम दिये ये हैं मेर पबत के चारों 
ओर चारे प्रदेश--उंचर कुृद नद्भाश्व फेठुमाल और चअम्यदाप 
नॉमक--वे ल्पत किये गये हैं। यह कल्पना का गई है कि किसवान्‌ 
पदत पर राझ्तत देमकूद पर युद्य, निपघ पर सर्प श्वत पर देवता और 
नौल पर मद्र्षि रदते हें। जम्पृद्वीप में एक बहुत वा जामुन का पेड 
है जो १९०१ याजन ऊँचा है। इमके बड़े उड़े फल मूमम पर गिरते 
हैं। उनसे शुघ्र रस को एक नदी निकलता है जो मेद पर्वत 
की प्रदर्षिणा करती हुई उत्तर-छुझ में चली जाती है। उस 
माठे रख से इन्द्रयोप का त्तरद चमकदार जाम्दूनद मामक सुवर्ण 
निकलता है। देवता लोएग उस सुबरों के आमययण पहनते हैं , 


( भीष्मपर्व )) 
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उपयुंछ वर्णन से मालूम दो जायगा कि हमारे महाद्वीप को जम्बू- 
द्वीप क्यों कहते हैं । मेर के आसपास के प्रदेश में आजकल फे दिसाय 
से साइवेरिया और कनाडा प्रान्तों का समावेश दोता है। इन प्रान्तों 
में आजकल सी पृथ्वी के प्र४ भाग पर सोना पैला हुआ मिलता है। 
साइवेरिया की नदियों से बहुत सुवर्शक्य बहकर आते हैं । इससे जान 
पड़ता है कि इस प्रदेश की कल्पना निरी मस्तिष्क की उपज नह दे, किन्त 
उसके लिए प्रत्यक्ष स्थिति का भी कुछ आधार है। लोहइमान्य तिलक 
के अनुसार झायों का मूल निवास यदि उत्तर पुब प्रदेश में था तो 
कहना पडता है कि उत्तर कुरु भद्राश्व आदि देशों का जो भतिशयोक्ति युक्त 
वर्णन है उसके लिए कुछ न कुछ दन्तकथा अगवा पूर्व-स्मृति का 
आधार अवश्य होगा। यद्द माना जा सकता ह कि आयों के पूर्वज 
उत्तर घुब के प्रदेश में ये। इस सिद्धान्त को पुष्ट करनेवाला 'उत्तर 
कुस' शब्द हे । यह स्पष्ट मालूम द्वोता हे कि आयों के मुज्य कुछ 
लोगों की उत्तर ओर की मूल मूृम “उत्तर छुझ' है और उसका 
स्थान मद्दामारत काल में लोगों की कल्पना से मेर पंत अर्थात्‌ 
उत्तर म्रुव के पास था । 
शेष छू द्वीप जम्यू द्वाप के किस ओर और कैसे थे, इसका वर्णन 
सद्दाभारत में विस्तृत रूप से नहीं है। सप्तद्वीपा वसुत्धरा--यह वाक्य 
संस्कृत साहित्य में प्रसिद है। भाष्मपव के १३वें अध्याय में भी सात 
दीप मुण्य माने गये हैं। और उनमें से चार--शाक, कुश, शाल्मलि 
और भौश्-का नाम भी बताया हे। शेष तीन द्वीपों जम्बू, काश्यप 
आर नाग का उल्लेख अन्यत्र किया गया है। शाक द्वीप का बन 
विस्तार के साय दे जो काल्पनिक है | 
महाभाय्त-काऊू स भारतवर्ष का ज्ञान--वेद-काल में आयों 
को पजाव और मध्यदेश का छान था। फ्र उन्हें सारे देश थी 
जानफारी दो गई | मदामारत से जान पड़ठा दे कि उस काल में उनको 
स॒ देश का सम्पूर्ण शाद था| भीष्मपर्व में मारतवर्ष का जो वर्णन 
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है उसमें कम्वा कुमारी तक की नदियों पर्यतों और देशों की दची दी 
हुई है । दुर्माग्य से वद बची दिशाओं के क्रम से नहीं दे अतदव यद 
मिरचय से नहीं कंद्दां जा सकता कि वे देश कौन से और कईाँ हैं भयवा मे । 

सात ऊल-पर्वत-मद्दामारत में दिमालय के अतिरिक्त मारतवर्ष 
के साव मुख्य पर्वत ये बतलावे गये हैँ-- 

(१ ) महेन्द्र पर्वव--यह पूर्व में है। इसी से महानदा निकलता 
है। इसी से मले हुए पूर्व ओर के घाट हैं। ( २) मलस पर्दद--यदई 
पूर्वी घाठ और परिचमी घाट को नोडवा है। इसमें नील गिरि वामक 
वहा शिखर है। (३ ) सह्य पदव ( सद्याद्ि ) थद्द मदाराष्ट्र में है। 
इसकी श्रेणी ज्यम्वक्रेश्वर से मलावार तक चली गई है। (४ ) शुक्ति 
मान -पता नहीं यद कौन सा पर्वत दे । शायद का्ियाबाढ़ के पर्वत 
की भ्रेणी हो विसमें गिरनार है। ( ५ ) ऋच्ृवान्‌--कदा चित्‌ राजपूताने 
के अरावली पर्व की श्रेणी दो । इसका मुख्य शिखर आपू ( अह द / * 
पद्दाड़ दे। इसका उल्लेख वनप्रद में द्विमालय पुत्र अबुंद के नाम 
से है । (६) विर्व्य पव॑त प्रसिद्ध ही है । (७) पारियात्र--इमारें मत हे 
यह मिघ्ठु नदी के आग को पर्व देना चादिए | आजकल इसका 
शाम घुलमान दे । रामायण में पारियात्र सिन्य नदी के आगे ववलाया 
गया है| इन मुख्य राव छुल पर्वठी के सिया मद्मामारत में रैवतक पर्वत 
का नाम आया दे। यह द्वारका के थास है और शुक्तिमाव्‌ प्ठ की 
शाखा देगा । इसके सिवा नमंदा और तास्ी के बीच के सतपुडा 
का भा उल्केस पाया जाता हैं। द्विमालय के मन्घमान और कैतास 
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के भीतर म्लेब्छु देश कौन से ये। दुल १५६ देश बतलाये गये हैं । 
दक्षिण में ५० देश और उत्तर में स्लेच्छ देश के अतिरिक्त २६ देश 
बतलाये गये हैँ । 

पूर्व ओर के देश--पदले दम कुरु से प्रारम्भ करते हैं । इसको 
उस यूची में कुद प्राश्वाल कद्दा है। इसकी राजधानी दस्तिनापुर थी | 
यह गगा के पश्चिमी किनारे पर थी। इसके पूर्द ओर पाश्चालों का 
राज्य था। पाश्चाल देश गगा के उत्तर और दकिण ओर यश्नुना 
तक था। गया के उत्तर का भाग द्वोण ने जीतकर कौरव राज्य 
में मिला लिया और दक्षिय का भाग हुुपद के लिए रक्खा। शामिल 
किये हुए भाग की राजधानी श्रद्दिच्छेनपुरी थो। यह नगर पू्वकाल 
में प्रसिद्ध था और बतंमान रामपुर के पास था। द्वुपद के लिए. जो 
भाग रद्द गया उसमें गया के तट पर साकन्दी और काम्पिल्य दो नगर ये | 

इसके बाद पूर्व ओर दूसरा राज्य कोसल था। इसके भी दो भाग 
उत्तर कोसल और दक्तिश कोसल पे। उत्तर कोसल गगा के उत्तर 
ओर और दक्षिण कोसल गगा के दक्षिण विन्ध्य पव॑त तक था। 
अ्रयोध्या के नष्ट होने पर उत्तर कोसल की राजधानी विन्ध्य पर्बत्त 
में कुशावती थी । 

कोसल के पूर्ब मिथिल राज्य था। उसकी पश्चिमी सीमा सदानीरा 
नदी था। मिथिल देश गया तक नथा। गया के किनारे पर 
काशी का भी राप्य था। काशी के दक्षिण ओर मगधघों का राज्य था [ 
उनकी राजघानी राजण्द् अयवा गिरित्ज थी । इसको बदलकर पाटलि 
पुश्न॒ राजधानी गगा के किनारे मद्दाभारत काल के पहले दी बसी थी, 
परन्तु महामारद में उसका वर्णन नहीं है। यहाँ से आय॑ देशों की 
सीमा समाप्त हुईं। इसके पूर्व ओर मिश्र आय थे। ये देश अज्ज, 
वज्च, कलिकह्न नाम से प्रसिद्ध हैं । इनको आजकल चम्पारन, मुशिदाबाद 
और कठक कह सकते हैं । मद्दामारत की सूची में पौणड़ और सह्म देश 
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ताम्नलिप्त नगर कलकत्ते के पास था। बद तामलक नाम से ग्रीक लोगों 
को मालूम था | थओड़ थ्ाजकल का उडीसा है। प्रागूज्योतिष देश का 
राजा भगदत्त भारती युद्ध में मौजूद था। वह देश आजकल 
का आसाम है। उूची में इसका नाम नहीं है । कदाचित्‌ सुझ और 
परींड़ कौ तरद यद्द मरतखरड के बाहर समझा जाता हो। गद्दी दाल 
मणिपुर अथवा मणिमान्‌ देश का है। यह शायद म्लेच्छ देश था| 
अग, बग, कलिंग के आगे जब अज्ञन अपने वनवास काल में जाने 
लगा तब उसके साथ के ब्रादाण लौट पड़े ये। 
वृक्षिण ओर के देश--करुच्षेत्र से दक्षिय ओर चलने पर पहले 
शरसेन देश मिलता है। इसपीी राजधानी मथुरा ममुना के किनारे 
प्रसिद्ध ही दै। इसके पर्चिम ओर मत्स्य देश था। यहद्द जयपुर या 
झलबर के उत्तर में या | पाए्डव लोग अशातवास फे लिए पागाल देश 
के दक्षिण ओर से और दशार्ण देश के उत्तर ओर से यक्लल्लोम॑ और 
शरसेन देशों में सगों का शिकार करते हुए विराट देश को गये थे। 
इसे मालूम दोता दे कि दशार्ण और यइल्‍्पोम मत्स्य के आस-पास ही 
कहीं होंगे । इसके बाद क्ुन्तिमोजों का देश चर्मएवती नदी पर था| 
यह ग्यालियर प्रान्त में है। फिर निपघ देश आता है। यहद्द वर्तमान 
नरबर प्रॉस्त दे जा सेंधिया के अधिकार में हे । इसके याद भवम्ती देश 
(जाजकल का मालवा ) है। इसके झागे प्योध्णी और पिदर्म का 
उल्लेख दै। विदर्म देश कौन है, इसमें मतमेद है | बिदर्म की राजघानो 
मोजक्ट कही गई दै। मदामारत के अस्पष्ट बचनों का विचार करते हुए 
इमें जान पड़ता है कि मद्यामारत-काल में यरार विदर्म के नाम से प्रसिद्ध 
इह्दा होगा। विदर्म फे पास पूर्व ओर प्राक बोसल नाम का देश बतलाय' 
गया दे। मद्दाराष्ट्र का नाम मद्दामारत में नहीं है । उस समय उसने 
हो?े घोटे भाग पे। इन मांगों फे नाम रूपदादित, भरमक, पाएडराए 
मोर भौर महाराष्ट्र है। इन राष्ट्रों के एक में मिल जाने से आए 
चलकर मद्दाराह्ट सना है। 
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गुजरात प्रान्त के देश उपयुक्त सूची में आने और स्वराष्ट्र हें। 
सुराप्र का नाम इस सूची में नहीं दे, तथापि मद्ामारत में अनेक जगद 
उसका नाम आया है। छुराष्ट्र काठियावाड़ है और आनत है उत्तरी 
गुजरात । इस ओर के दो देश--परान्त और अपरान्त --मद्दाभारत में 
उच्तर के देशों की गणना में शामिल किये गये हें। अपरान्त उत्तर 
कॉकण है। इसका मुख्य शद्दर शूर्पारक ( सोपारा ) था। अपरान्त से 
मतलब वर्तमान थाना ज़िले से है। इस दृष्टि से परान्त को सूरत ज्ञिला 
समभाना वादहिए। मद्ामारत में शुर्पारक भूमि को परशुरामक्षेत माना 
है| दक्षिण ओर के जो देश बतलाये गये हैं, उनमें कोंकण और मालब 
है। धादमाथा के मावले लोग मालव दोंगे। 

दक्षिण के और प्रसिद्ध लोग चोल, द्वविडू, पाएडय, फेरल और 
माहिपक हैं। चोलमण्डल वर्तमान कारोमण्डल है। उसके 
दक्षिण ओर तजौर ही द्रविड़ हे। पाण्व्य आजकल का तिनेवली 
है। फेरल प्रावन्केर हे और माहिप मैदूर है। वनवासी नाम 
मी अब तक प्रसिद्ध दे! यह मैसूर के उत्तर ओर दे। कहाड़ के 
पास कुन्तल देश होगा। इनके अतिरिक्त दक्षिण ओर की सूची 
के अन्य देशों के जो नाम हैं. उन्हे इम निश्चय से नद्दी बता सकते 
कि वे कौन हैं। दक्षिण देश में आयो की बस्ती दो चुकी थी। 

पश्चिम ओर के देश--पश्चिम ओर के देशों में सिन्‍्धु, सोबीर 
और फब्छ देश हूँ। सिन्धु आजकल का सिन्ध प्रान्त है। इसके 
ओर का्ियावाड़ के बीच का प्रान्त सौचीर है, जो समुद्र के किनारे से 
मिला है। इसी में आजकल का कराची बन्दर दोगा) कच्छ देश 
आमभकल का कच्छु द्वी हे। इसका नाम अबृप भी दिया गया है। 
गान्धार देश सिन्धु के आगे था, यद्द भी प्रसिद्ध है। इसकी राजघानी 
प्रेशावर दे । पेशावर अयवा पुरुषपुर का माम महामारत सें नहीं 
आया है। परन्तु सान्‍्धार वा नाम बराबर आया है। गान्घार के 

४ेल्आगे काश्मौर है। इन देशों के इस पार कुछद्षेध के परिचम ओर 
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मारवाड और पब्जाय दो बड़े-वढ़े प्रान्त दें। इनमें सद्घामारत वार 
में सैकड़ों प्रकार के लोग द्वोंगे। उनके बहुत से नाम भी मद्दामारत 
में जगद-जगद पाये जाते हैं। परन्तु सब का ठौक ठीक पता लगाना 
अत्यन्त कठिन है। मद्र देश के शाकल नगर का उल्लेख ग्रीक 
लोगों ने मी क्या दे! प्रण्जाव के शाल्व ओर केकय लोगों का, 
तत्तुशिला नयरी का, वाल्दिकों का और छुद्न्‍कों का नाम मद्याभारत 
में बार-बार आया है, परन्तु उपयुक्त खूची में उनके नाम नहीं हैं । 
उत्तर और के छोग--अजुन के दिग्विजय से उत्तर श्रोर के 
लोगों का कुछ बर्यन किया जा सकता है । कुविन्द, आनत तालकूट 
आदि देशों का वर्णन दो छुकने पर लिखा है कि शाकलद्बीप और 
संप्तदीपों के राजाओं से उसका युद्ध हुआ। फिर प्रागज्योतिष 
के राजा भगदत्त को उसने जीता। अन्तर्गिरि और वहिर्गिरि इत्यादि 
लोगों को भी उसने जीता। इसके बाद गिगत, दावं, कोक्‍नद 
काम्बोज, दरद आदि लोगों को जीवा। क्राम्बोज और दरद अफ्र्गा 
निस्तान और परिचमी तिन्‍्वत के रहनेवाले लोग्र हैं। इसके आगे 
काल्पनिक लोगों का उल्लेख दहे। इस दिग्विजय म लिखा है कि 
अतु न द्विमालय के उस पार इरिवर्ष में गया था। वहाँ उसे एक 
नगर मिला | वर्दाँ उसे द्वारपालों ने पाछे इदा दिया और कहा कि 
दुम इस नगर को नदीं जीव सक्ते। इशसके भ्राग उत्तर कुछ प्रदेश में 
हाहप्य नहीं जा सक्रता। इससे जान पढ़ता है कि तिखत में 


भौगोलिक शान १२३ 


सी हैं। ऋग्वेद के दसवें मण्डल के नदीयूक्त में नदियाँ पूर्व ओर 
से पश्चिम की ओर बतलाई गई हैं। पहले गद्गा, उसके पश्चिम 
में यमुना, बाद को सरस्वती, फिर शुत॒द्री, इसके बाद परुष्णी, फिर 
असिक्नी, तदनन्तर मस्तद्घा और वितस्ता आती है। शुद्र॒द्री 
सतलज, परुष्णी ( ऐरावती ), रबी, असिकक्‍नी € विपाशा ) व्यास 
और वितरता मेलम है। पता नहीं मण्तूड़धा कौन सी नदी दे। 
सिन्धु अ्सिद्ध दै। कुमा काबुल नदी है; और गोमती तथा सुवस्त 
या स्वात सिन्धु के उस पार से मिलनेवाली नदियाँ हैं। स्रयू नदी 
भी उस पार की दै, पर बद यूक्त में नहीं कद्दी गई। क्षेन्द अन्य में 
ऊसका नास दरयू” और सरस्वती का दरइबती' पाया जाता दे। 
मद्दाभारत में लिखा है कि सरस्वती हिमालय में उत्पन्न हुई और 
कुछत्तेन से जाते-जाते मस्भूमि में सुत्त हो गई। चन्द्रभागा पल्काब 
की नदी दे। वैदिक असिकनी यही हे। इसके सिवा सरस्वती और 
अमुना के बीच में दशइती बताई गई है। 
जब भीकृषप्ण, भीम और अज्ञुन मगध को जाने लगे तब उन्हें 
कुरुपाग्चालें के पूर्व ओर गश्डकी, मद्दाशोश और सदानीरा नदियाँ 
मिली थीं। ये विद्दार प्रान्त की नदियाँ हैं। बगाल में लौद्ित्या नदी 
ब्ह्मपुश्री है, पर अह्पुत्र का नाम नदियों की छूची में नहीं हे । 
कौशिकी नदी बंगाल की जान पड़ती है। तीर्थ वर्णन में गया के 
पास फल्गु नदी आई दे परन्तु सूची में इसका नाम नहीं है। करतोया 
बगाल की नदी है। 
अब दम दक्षिण की नदियों की ओर आते हैं। प्रथम गन्ना में 
मिलनेवाली यमुना नदी दे। यमुना में मिलनेवाली और मालवा से 
आनेवाली चर्मण्वती ( चम्बल ) भी प्रसिद्र है। वेजवतो ( बेतवा ) 
भी मालवा से आकर यमुना में मिरती है। सिन्धु अथया कालौ सिन्धु 
भी मालवा फी है । इसका नाम दचो में नहीं है। मद्दानदी पूर्व ओर 
>़ महेन्द्र पर्वत के पास से जाती दे। बाहुदा नदी मी इसी जगद्द हैं| : 
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विन्थ्य के दक्तिण नर्मदा मंदी प्रसद हा है। इसी तरद पयोध्यों 
( तठामी 3 मी । परन्तु ठामी का नाम मद्दामारत में नहीं है ॥ वैतरणी 
नददा पू्यं ओर बनाकर पूर्व सलुद्र में गिरता है। इघर मदाराष्ट्र के सह्याद्र 
से निकलकर पूर्व आर बानेवाली नदियाँ गोदावंरी, मीमस्या ( मीसा ) 
चेणा और दृष्णा बतलाई रई हैं। हृष्णवेया एक घलग नदी 
प्रटलाई गइ है॥ दृष्या के दछिय कावेरी मी इन नदियों की खूचा 
में है। इसके दलिण ताम्रपर्यों है, परन्द उसका नाम यूची में नहों है । 
हे तीर वर्णन में उसका नाम ध्यया है। और भी फ़्वित्ती ही सदियों 
क्रेत्ाम हैं परन्द बिन भादया का इस ऋात्कच की नदियों से मेल 
नहीं मिला सके उनका उल्लेख यह नहीं झिदा है । 

मद्दासारत-काल के तीर्थ--पारदवा दी वयंयापा के वर्णन के 
पहले ठीथों की औंर दे यचियाँ दनपरव में दी गई है। पाएटव चद्दोँ 
नहीँ गये थे उन स्पानों म॒ जिनका आतकल के तीर्थस्पानों से इम मेल 
फिला सड़े हैं, झद्दी का यदाँ टखलेख किया दे। मदामारत में लिखा 
ह कि पाटटव वनवास में फ्ितने द्वा बना में रदे। पदले व काम्यक 
बन में रद। वे भाग'रथी के किनारे से कुषच्षेन की भोर गये ) सरस्वता, 
दृशइ्वी और यमुना का दर्शन कर वे परचम की और चले। शुसहूप 
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प्रयास से वे गया गये, जहाँ गयशिर नामक पर्वत और रेत से मुशोभित 
महानदी ( फल्णु ) दे। यहाँ ब्रह्मवेदी भी पास ही है और अक्षयवट 
भी है। यदी अक्षयव८ स्थान शआद के लिए शेष्ठ कह्द गया है | गया से 
चलकर वे मणिमती नामक दुर्जया नगरी में रहे। फिर अगस्त्वाभम 
का दर्शन किया । नहीं कद्दा जा सकता कि यद् तीय कहाँ है; तथापि 
वर्णन से जान पडता दे कि बढ भागीरथी पर था। इसके बाद कौशिकी 
नदी का उल्लेख दै। लिखा है कि कौशिकी पर विश्वामिन ने तपस्या 
करके ब्राह्मणत्व प्राप्त किया था। यहाँ से वे नन्‍दा और अपर नन्‍्दा 
नामक नदियों पर गये | किर देमकूट पर्वत पर गये | कौशिकी के पास 
उक्त नदियाँ होंगी! यहीं विभाएडक पुत्र ऋष्यश्ज्ञ का आश्रम है । 
कौशिवी से चलकर वे समुद्र पर गये। जिस जगह गन्ना समुद्र मे 
ली है, पाँच सौ नदियों के मध्य में उन्होंने समुद्र में ध्तान किया | 
सिद्ध है कि गह्ला समुद्र में सदख मुख से मिलती है । उसी का 
ल्‍्लेख इन ५०० सौ नदियों से किया गया जान पडता है यहाँ 
व॑ ओर के तीर्थ समाप्त हुए। आश्चर्य हे कि उनके काशी 
प़ने का वर्णन नहीं है । 
गल्भामुस में स्नान कर पाण्डव कलिज्ञ देश को गये। वहाँ उन्हें 
[तरणी नदी मिली । यहाँ के पास दी महेन्द्र पर्बत हैै। उप्त पर्वत 
'र परशुराम रहे हैं। प्रव्येक चतुदंशी को उनका दर्शन द्ोता दे। 
।दसुसार उस दिन उनका दशन कर वे समुद्र के किनारे किनारे दक्षिण 
देशा वी ओर चले । प्रशस्ता नदी देखकर वे गोदाबरी पर आये। 
इसके बाद द्रविड देश में समुद्र के किनारे अगस्त्य तीर्थ पर थ्राये | वहाँ 
पै नारीतीर्य के गये। उसके बाद अन्य पविच्न समुद्र-तीर्थों में ( नाम 
नहीं बतलाये गये) जाने के वाद वे शार्पारक क्षेत्र में पहुँचे । दक्षिथ और 
पूर्व के इन ती्षों वे वर्णन में देष-तीन नाम इसके! दिखाई नहीं देते । 
मुझ्यत पूर्व ओर जगन्नाथपुरी का वर्णन नहीं है । न तो घौम्य के तीर्थ 
वर्णन में पुरी का नाम दे और न नारद के तीर्थ वर्णन में दी | इसी प्रकार « 
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रामेश्वर का नाम मी प्ररढवों की तीरययाता में नही छाया है। इस्हे 
सशप दोवा दे हि ये दीर्य उत समय के बाद उत्तन्न हुए होंगे । परिचमः 
डिनारे पर के गोकर्स महावलेखर का मी वर्णन नहीं किया गया है। 

शर्पारक से प्ररढव प्रमास तींये गये! प्रमास काठियाबाड में दर्दिण 
सुब॒द्र है किनारे पर है। यहाँ उन्हें मीडृध्य और यादव मिले । यहाँ 
से वे प्रयोप्यी नदी पर झाये, रिर वैदूर्य पर्वत भौर नमंदा नदी पर गये। 
नमंदा में स्वान कर वे राजा शर्याति के यह्ष प्रदेश और च्यूवन दे 
आभम में आये। से द्वोनों स्थान नमंदा के तट पर ही ये । यहाँ से 
वे सिन्पुनद के तीय॑ पर गये और वहाँ के वन में लो उंयेपर यथा उसे 
देखा | इसके याद वें पुष्कर वी पर आये और आर्थिक पर्वत पर रहे! 
तदनन्वर गगा, यमुना और सरस्वती के किनारे के तौय॑ उन्होंने देखे 
पश्ियम-तीथंयात्रा का वर्शन बहुत थोड़े में किया गया दै। नारद व 
याता में द्वारका का वर्यान है । पारडवों के समय में द्वारद्य को ते पर 
नदी आय हुआ या । 

उतर ओर के तीय॑-वर्यत में युवन्‍्धर, अच्युवस्पल और भूवलब्य 
नामक यमुना पर के तौथों का वर्यन ई। प्लक्षाववरण तीय॑ का उल्लेर 
होने के बाद कुरुक्षेत्र में पाएडबों के जाने का वर्यन दे । इसके वाद 
विषाशां और वर्डाँ छे थे काइमौर को गये | इसके आगे भानतरोवर ऊन 
गये । वर्दाँ विठस्ता नदी के पास जला और ठपजला नामक दो नदियाँ 
मिली । शागे मैनाइझ तथा रवेठगिरि पर से वे कैलाश यर्वत वर गये । 

वहीं उनको भागीरधी का दर्शन हुआ। उत्तके वाद वे गन्धमादस पर पहुँचे 

और बद॒री तया दाराययात्रम को देखा। डिर घटोत्कच की संद्वायठा से 
ऋार्ा सादर भागी रथी में स्नान किया और अपनी तीर्थ यात्रा सघाय की ॥ 


भौगोलिक शान श्२७ 


सगर--कौरवों की मुख्य राजघानी इस्तिनापुर गंगा के किनारे 
था। पाएडवों की राजघानी इन्द्रप्रस्थ यमुना के पश्चिम किनारे 
प्रसिद्ध है। पाएडवों ने जो पाँच आम माँगे ये उनमें चार ये हैं-- इन्द्र- 
थ, वृकप्रस्थ, माकन्दी और वारणावत। इन्द्रप्स्थ के धक्षिय 
उना के किनारे डूकप्रस्थ था। मंग्प के किनारे एक माकन्दी और 
परी यमुना के किनारे थी। चौथा वारणाबत गंगा के किनारे था। 
स्यों की राजधानी विराथ नगर था। इसके उत्तर और इन्द्रप्रस्थ के 
किए उपप्लव्य नगर था। पाण्डवों ने युद्ध की तैयारी यहीं की थी | 
एसेनों की राजधानी मथुरा थी जो यम्नुना के किनारे है। ट्रपद की 
जिधानी श्रहिब्छुत्न थी। उत्तकी दूसरी राजधानी कामिल्य गंगा के 
श्चिम किनारे पर द्ोगी । कान्यकुब्ज गाधि की राजधानी थी । यमुना 
5४ दक्षिण किनारे चेदि का राज्य था। इसकी राजधानी शुक्तिमत्ती 
१। वबत्सों की राजधानी कौशाम्बी का नाम मद्दाभारत में नहों आया 
|, तथापि बह शात थी। गंगा-यमुना के संगम पर प्रयाग प्रसिद्ध है। 
उत्तर ओर अयोध्या नगर था जो आजकल की श्रयोध्या है। मियिला 
बैदेह देश का नगर प्रसिद्ध है। अंग देश की चम्पा राजधानी का नाम 
मद्दाभारत में आया हे। भीष्म काशिराज की लड़कियाँ दरण कर ले 
गये थे, हससे जान पड़ता है कि काशी नगरी उस समय थी। मगधों 
की राजधानी राजणद थी । मगध का पुण्यक्षेत्र गया भी प्रसिद्ध रहा 
द्ोगा। संयुक्त प्रान्त के एकचक्रा का नाम पाया जाता है। वकासुर 
यहीं मारा गया था। यह गया के उत्तर ओर दहोगा। पंजाब के शाकन 
ओर तक्षशिला के नाम आये हैं । शाकल स्यालकोद के पास और तक्ष- 
शिला रावलपिंदी के पास था। अम्बई प्रान्त के द्वारका, भरुकच्छ 
( भडोंच ) और शर्पारक ( सोपारा, बसई फे पास ) का उल्लेख हुआ 
है। विद के कॉंडिन्यपुर और भोजक्ट फा उल्लेख है । 


श्र्द मद्दामारत मौमाता 


तेरहवाँ प्रकरण 


ज्योतिर्विषयक ज्ञान 

मद्दामारत के समय तक ज्योतिषशात्र की बहुत कुछ जानकारी प्राप्त 
दो गइ थी । इससे पहुत पूर्व वेदा्ष प्योतिष का निर्माण हो चुका 
या और ज्योतिषशाज्न में बहुत कुछ गणित शाज्ल का प्रवेश मी हे। 
चुका था। दूर्थ और चन्द्र का गणित कर लेने वी पद्धति लोगों के! 
मालूम दो गईं थी। दयापि समग्र रीति से उसवी उ्नति मद्दामारतत 
काल के बाद द्वी हुई । 

भारती काल के आरम्म में अर्थात्‌ बैदिक काल के अन्त म भारतीय 
आर्यों को २७ नक्षत्रों का और उनके बीच चन्द्र की गति का अच्छा 
शान द्वो गया था| यजुबेंद मे २७ नक्षत्र पठन किये गये हैं। उनके 
वही नाम्र मद्दामारत में भी आते हैं। चन्द्र प्रतिदिन सत्ताईस नक्नों 
में से किसी न कसी एक नक्त्र में रहता है, इसका भी सकेत दै । 
आजकल जिस तरदद तारीख़ का उपयोग किया जाता है, उसी तरदइ 
भारती काल में नक्षत्रों का उपयोग दोता था | नक्षयों की सज्या एक 
द्विस्ताव से कम पवती थी, क्योंकि चान्द्र मास अ्रद्वाईंस दिनों से कुछ 
बढ हे । अवश्व किसी समय अद्टाईत नक्षय मानने की रीति पड़ गई । 
यह अ्रद्वाईसर्वाँ अ्मिनित्‌ नक्षत्र काल्पनिक या और उसके लिए काल्प 
निक स्पाने भी दिया गया था। > 

भारती काल के आरम्म से लेकर मद्दाभारत काल पर्य॑न्त नक्षत्रों के 

« आरम्म में कृत्तिका थी | छाह्मण ग्रन्थों में मी कत्तिका दी प्रारम्भ में है। 

_ मद्दाभारत के अनुशासनप् के ६४वें अध्याय में नक्षनों की सूची में 
आरम्म मे, इत्तिका ही है। परन्तु पूर्व काल में उनका प्रारम्भ मृगशीर् 
से द्ोता था, क्र जब रोहिणी से प्रारम्भ हुआ, तब अवश्य दी शतमिपक्‌ 
से कालास्म दोता था। जय कत्तिका से प्रारम्भ हुआ ततब्र घनिद्ाद 
काल दो गया । श्राजकल भद्दामारत काल की यह गणना छूट गई है )६ 
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के 

प्रय अखिनी से नक्तन का आरम्भ होने लगा दे और कालारम्म (बसन्ता- 
ए्त्) अभिजित्‌ नक्षत्र से दोता है। मद्दामारत काल के अनम्तर के इस 
प्रमय में अखश्विनाद गणना शुरू हुई और उसका मेल इृपभ आदि 
बरद राशियों से मिलाया गया | सन्‌ ईरवी के आरम्भ से लेकर अब 
वक वही नकछ्त गणना चली आ रही है। 


भिन्न मिन्न नक्तों से चन्द्रमा की गति का ज्ञान मह्यमारत काल में 
श्रच्छा दो गया था। इसी तरद् नक्षत्रों में सूर्य के गमन का भी शान 
उस समय ज़ासा द्वो गया था | रात का समय होने से नत्तत्रों मे चन्द्रमा 
की गति देख लेना सहज है, परन्तु सूर्य की मति की ओर सूर्य के उदय 
दोने के बाद दी यह देखकर ध्यान देना सम्भव दे कि कौन कौन नक्षत्र 
क्ितिज पर देख पडते हैं। भारती शआर्यो के यद बात भी श्ञात थी कि 
नक्षत्र-मशडल में दर्य मी घुमता है। सूर्य के समग्र नक्षत्र मण्डल के 
टन ही 
चकर के लिए २६४। दिन लगते हैं । इतने समय में चन्द्रमा २५४ 
दिन में थारह परिक्रमाएँ करवा हे और कुछ दिन बच रहते ६। यदद 
स्पष्ट है कि भद्दोनों की फल्पना चन्द्रमा के घूमने से होती दे और 
अमावस्या पूर्णिमा से मद्दीनों का शान द्वोता दे। वर्ष की कल्पना घूस की 
गति से है। इस तरद एक वर्ष मे ११ मद्दीने और ११ दिन द्वाते हैं । 
इस रीति से यद्यपि चार्द्र मद्दीनों से सौर वर्ष का मेल नहीं मिलता है, 
तथापि भारती शआयेों ने न तो चान्द्र मद्दीनों के दी छोड़ा और न सौर 
वर्ष को दी; क्‍योंकि पूर्णिमा अ्रमावस्या पर उनका विशेष यज्ञ द्वोता था । 
और वे सौर वर्ष के! भी छोड़ न सकते थे। कारण यहद्द दे कि ऋतुमान 
सौर वर्ष पर अबलम्बित है। इसके लिए उन्दोंने चान्द्रमास के साथ 
सौर बे का मेल मिलाने छा प्रयज्ञ किया । मद्दाभारत-काल में उन्हें 
मालूस से था कि सौर बर्षे ठीक ३६५। दिनों का हे । नाक्तन्र सौर वर्ष 
खगभग ३६६ दिनों का होता दे । इस दविसाव से उन्होंने पाँच वर्ष के 
युग की बल्पना पी और इन पाँच द्षों में दे! सदीने अधिक मिलाने की 
शीति चलाई। भारती-युद्ध के समय कुछ लोग १५४ दिन का चान्द्र 
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|. 
पर्य॑ मानते रहे दोंग और कुछ लोग ३६६ दिनों का सौर वर्ष | छा 
कारण पाएडवों मे तेरद् पर्तों के वनवास और अशात बांस का परदे 
किया अथवा नहीं इस विषय का भीष्म से निर्णय करते हुए कद्दा है ढ़ 
हर पाँचवें साल दो महीने उत्पन्न दोते हैं। इन दो महीनों के वेदाग 
ज्योतिष में पाँच वर्ष के युग में दो यार अलग अलग मिलाने शे 
राति बद्दी गई है । 
यूर्य चन्द्र की गति का ज्ञान हो जाने पर पाँच वर्षों का धर 
सहामारत काल में प्रचलित था। इनकी दूद्मम गणना के लिए 
समय पे ओ सूक्ष्म विभाग किये गये ये, थे ये हैं--कला, काष्ठा, सहूर्त, 
दिन, पक, मदीना, ऋठ्, वर्ष और युग ! इनका को४क भी 
मद्वाभारत के शान्तिपर्व में है। 
औैदेक काल म प्रचलित छु दिमों के ४॒पथ नामक दणडक का 
नाम मद्दामारत स नहीं है। यद्द दरडक यश्ञ पे लिए, वैदिक काले 
में कल्पित किया गया या! ३५४ दिन का चात्य वर्ष, ३६० दिन 
का सामान्य बर्ष और ३६६ दिन का नाक्षत्र सौर बे होवा है। ये 
तीनों वर्ष वैदिक काल में माने गये ये भीर उनमें छ छु॒दिन का 
अन्तर था। साधारण मद्दीने में ३० दिन होते हैं भर छु दिन 
का यह विभाग यज्ञ कर काम में बहुत उपयोगी होता था। यह्द 
छ दिन का एटथ अर्यात्‌ सताइ मद्भारत के समय यज्ञ की प्रबलता 
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भमुष्य की आयु में सुख दुश्ख होने की कल्पना मद्गामारत के समय 
में पूर्ण रूपसे चल चुकी थी। इसी कारण जन्मकाल का नज्तृत्र 
देने की रीति मद्दामारत से दिखाई देती है । 
मदाभारत-काल में नक्तुन्नों फे अनन्तर दिन का मदृष्व तिथि के 
ते बहुत कुछ था। तिथि का भर्थ है पक्ष भर के दिनों की सख्या। 
मग्र तिधियों मे पञ्चमी, दशमी और पूर्णिमा शुभ मानी गई हैं. और 
नें पूर्णा कद्दा गया दै। महाभारत में कोई समाचार कदते समय 
अतना उपयोग नक्षत्रों का किया गया है, उतना तिथियों का नहीं 
गया जाता है। फिर भी कुछ स्थलों पर तिथियों का उल्लेख है। यदद 
लेखा है कि विराट नगर मे गो ग्रहण के लिए सुशर्मा तो सतमी को 
गया और कौरव गये अष्टमी को । स्कन्द को देवसेना का आधिपतत्य 
उल्चमी को दिया गया और पद्ठी को त्तारकासुर का परामव हुआ । 
परन्तु यद नहीं बतलाया गया कि ये घटनाएँ किस मद्दीने और किस 
पद्ष में हुई । यद्द कहने की आवश्यकता नहीं कि पक्ष दो ब्े--एक 
शुकू और दूसरा कष्ण। शुक्ल को पहला और #ष्ण को दूसरा 
पक्ष मानने की प्रथा मद्यमारत-काल मे रद्दी दोगी। 
साधारण रीति से महीना ३० दिन का साना जाता था और 
प्रत्येक पर्वाड़े में पन्द्रद तिथियाँ मानी जाती थीं। तियेयों के 
नाम प्रतिपदा, द्वितीया आदि संख्या पर ये। परन्तु चन्द्र का 
सूर्य से सक्ञम उन्तीस दिन में और कभी-कभी अद्वाइस दिन में ही 
दो जाता है, इस कारय एक-आप पसवाडे में तिथियाँ घट जाती 
थों अथवा कक्‍मी-कक्‍्मी एक तिथि अधिक भी द्दोजावीयी]) चरद्र 
का ग्रद-गणित जिस सम्रय मालूम न था, उस समय पहले से समझ 
में ने भ्राता था कि किस पखबाड़े में कितनी तिथियाँ द्ोंगी!' और 
यह बाठ अन्त में प्रत्यक्ष अनुभव के भरोसे दी छोडनी पड़ती थी। 
भौष्मपव के आरम्भ में धृतराष्ट्र से व्यास कहते हैं... सोलइवीं तिथि 
नशे भी अमाषाध्या देखी है, परन्तु मैं तेरदवे दिन अमावास्या को 


१३० महाभारत-मीमासा 


वर्ष मानते रहे होंगे और कुछ लोग १६६ दिनों का सौर वर्ष । ही 
कारण पाणडवों ने तेरद यर्पीं के वनवास और अछात वास की परत 
किया अथवा नहीं इस विषय का भीष्म से निर्शय करते हुए कद्दा है कि 
इर पाँचवें साल दो महदौने उत्पन्न होते हैं । इन दी मद्दीनों के वेदाग 
ज्योतिष में पाँच वर्ष के झुग में दो थार अलग अलग मिलाने 
रौति कही गई है । 

सूर्य चन्द्र की गति का छान दोजाने पर पाँच बर्षों का युग 
मद्दाभारत काल म प्रचलित था। इनकी यूइम गणना के लिए 
समय के जो यूक्षम विभाग क्यिे गये ये पे ये हँ--क्ला, काप्ा, झुहृत 
दिन, पच्च, मदीना, ऋधु, बर्ष और शुग। इनका कोप्ठक भी 
मद्दाभारत ये शान्तिपव में है। 

बैदिक काल म प्रचलित छू दिनों के प्रएय नामक दरंडक फा 
नाम महामारत में नहीं है। यह दरढक यश्ञ ये ज्लिए वैदिक कार 
में कल्पित किया गया था। १५४ दिन का घान्द प्ष, ३६० दिल 
का शासान्य बर्ष और १६६ दिन का नाक्षत्र सौर यर्ष दोता है। रे 
दीनों वर्ष बैदेक काल में माने गये ये और उनमें थ छा दिन गा 
अन्दर था। साधारण मद्दीने में ३० दिम द्वोते हैँ और छ दिन 
का यह विभाग यश के काम में बहुत उपयोगां दवा थां। यह 
हु दिन का एृष्ठथ अर्थात्‌ सप्ताद मद्यामारत के समय यश की प्रबलता 
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भनुष्प कौ आयु में सुख दुःख होने की कल्पना मदहासारत के समय 
मे पूर्ण रूप से चल चुकी थी। इसी कारण जन्मकाल का नछुत 
देने की रीति मद्ाभारत से दिखाई देती दे | 
मद्दाभारत काल भें नछतों के अनन्तर दिन का मद्त्व तिथि के 
नाते पहुंत ऊुछ था।  दिधि का अर्थ हे पु भर के दिनों की सण्या। 
उम्रगर ठिंपियों में पच्चमी, दशप्ती और पूर्णिमा शुभ मानी गई हैं. और 
एड पूर्णो कद्दा गया है। महाभारत में कोई समाचार कहते समय 
कितना उपयोग नक्षत्रों का किया गया है, उतना तिथियों का नहीं 
पाया जाता है। फिर भी कुछ स्थलों पर तिथियों का उल्लेख है। यह 
लिखा है कि बिसद नगर में गोअहण के लिए सुशमो तो सप्तमी को 
गया और कौरव गये अष्टमी को। स्कन्द को देवसेना का आविपत्प 
,अन्दमी को दिया गया और पट्टी को तारकासुर का परामय हुआ । 
परन्तु यद नदी बतलाया गया कि ये घटनाएँ, किस महीने और किस 
पत्त में हुई । यह कहने की आवश्यकता नहीं कि पक्ष दो थे--एक 
शुक्र और दूसरा क्ृष्ण। शुक्ल को पहला और रुष्ण को दूसरा 
पक्ष मानने की प्रथा मद्दामारत-काल भ रही होगी। 
साधारण रीति से महीना ३० दिन का माना जाता था और 
प्रत्येक पजबाड़े में पन्द्रदर तिथियाँ मानी जाती थीं। तिययों के 
दाम प्रतिपदा, द्वितौया आदि रुख्या पर ये। परन्तु चन्द्र का 
[| से सज़म उन्तीस दिन में और कसी कमी अद्वाइंस दिन मही 
शी जाता हे, इस कारण एकनआप पण्वाड़े में तिथियाँ घट जाती 
थीं अपवा क्‍्मी-कभी एक तिथि अधिक मोदयेजाताथो। चन्द्र 
का प्रदन्‍मशित्त जित समय मालूम न था, उस समय पहले से समझ 
मेंनआताया कि किस पखबाड़े में कितनी तिथियाँ होंगी... और 
पड दान सतत में ग्रस्त अनुभव के भरोते ही छोडनी पड़ती थी। 
मीष्सपर्व के आरम्म मे घृदराष्ट्र से ब्यास 


कहते हँ--सोलहवीं 
हैक भी अम्ताबास्पा देखी है, परन्तु मैं तेरनो ई-.सोलइवीं तिथि 


स्प्ति- 


११२ मदहाभारत-मौमासा 


के 

भहीं मांतां। इससे सिद्ध हे कि भारती युद्ध ये समय विधियों थे 
निश्चित किये जाने का गणित उत्तन्न न हुआ था। 

बुल मदौने यारद हैं और मद्दामारत के समय उनके वहीं नाम 
में जो श्राजक़ल प्रचलित हैं। जिस नकत्र पर पूर्णिमा को चस्द्रमा 
आता है उस नक्षत्र का माम मदीने को देकर प्राचीन काल में 
मद्दीनों के माम रखे गये ये। उनका श्ारम्भ गार्गंशीर्ष से दोता 
या, भ्राजकल की तरह चैत्र से नहीं। मार्गशीर्ष को श्राप्रद्यण 
कहा है। अत॒शासनपर्य में प्रत्येफ मद्देने में उपवास करने वा 
फ्ल कहा है। उसमें भी मद्दीनों का प्रारम्म मार्गशीर्ष से ही है। 
गीता में मी 'मददनों में मार्गशीर्ष हूँ” कद्दा है। इससे जान पड़ता है 
कि भारती काल में मदौनों के आरम्भ में मागशीर्ष होना चादिए। 
ब्राप्मण अन्थों और यउरुद्दिता में मद्दीनों के जो अ्रय नाम हैं थे 
मद्दामारत में कहीं नहीं देख पढ़ते, यद्यपि मारती युद्ध के 
यनुर्वेद के मदौनों के नाम अरेण अ«्णज शादि प्रचलित ये। 
भारतीवाल में मार्गशीषाद का प्रचार हो जाने से वे हुर्नांघ हो गये 
दंगे, भवण्व सौति के ग्रय से वे निकाल दिये गये द्वोंगे | 

ऋद्ुएँ बैदक हैं और गिनती में छ थीं। महामारत के समय वही 
प्रचलित थां। वे वसन्‍्त आद यां। गोता में मद्दीनों में मार्गश'्ष 
और ऋतुओं में वसन्त हूँ? कद्दा है। भर्थात्‌ ऋतुओं के आरम्भ में 
घसन्त और मद्दीनों के आरम्म में मागेशीपे था । पर इन दोनों बातों 
का मेल नहीं मिलता है। वस्तुत ये छदों ऋतएँ दिन्दुस्तान के 
बादर की हैं और वैदक कालीम हैं। परन्तु उनकी वही गणना 
मद्दामारत काल तक रही और अब भी चेत्रादि गणना के साथ 
चल रही है। मागशीषषादि गणना और माम भारती काल में 
सतन्न डुए, पर उनका मेल ऋतुओं के साथ मद्दी किया गया। 
फलव मद्दामास्त काल से लेकर अब तक साधारण रौति से एक 
महीना पीछे इट गई हैं। कल 
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पूर्य जब बिलकुल दक्तिण में चला जाय तब उस बिन्दु से अयधि 
को गणना करते हुए. फिर उस बिन्दु पर दुबारा सू्े के आने का समय 
देखकर सौर वर्ष को ठीक-ठीक अदधि स्थिर की जा सकती दे) इस 
प्रकार की भाप और गणना करने की आवश्यकता, वार्षिक सत्र के 
कारण, भारती आर्यो को दोदी थी भोर इस कारण यपे की ठीक जानकारी 
उन्हें प्रात हो गई थी | वर्ष फे उत्तराणण और दक्तिणायन दो भाग ये 
और इन दो भागों का मध्यविन्दु अर्थात्‌ पिपव का दिन उन्हें श्ात था। 
प्राचीन काल में यह माना जाता भा कि उत्तरायश में झृत्यु दोने पर 
अध्वेत्ता लोग ब्रह्म को प्राप्त दोते हैं। इसी से शर-पञ्ञर पर पढ़े हुए. 
भीष्म देद त्यागने के लिए. उत्तरायण की बाद णोद रदे थे। महाभारत 
के समय उत्तरायण उस समय को कहते ये जय सूर्य बिलकुल दक्षिण 
दिशा में जाकर वहाँ से लौटने लगता या, क्योंकि यह लिखा है कि सूर्य 
को उत्तर ओर अते देखकर युधिए्ठर भौष्म के यहाँ जाने के लिए. 
चले | इससे प्रकट है कि विपव दृत्त पर चूये के आने से लेकर उत्तरापण 
मामने को प्रथा मद्वामारत फाल में न थी । दूसरे भद्याभारत काल में 
उत्तरायण माघ मद्दीने में हुआ करता था | 
दर्ष में बारद चान्द्र मदीने और कुछ भधिक दिन होते ये । इसी 
लिए. पाँच वर्षों का युग मानकर उसमें दो महीने अधिक मिला देने की 
रीति मद्दाभारत में वर्णित दै। इन युगों के पाँच वर्ष मिन्न भिन्न नामों 
से देदाज्ल ग्योतिष और वेदों में करे गये हैं! महाभारत में नाम सवस्सर, 
परिवसतर और इदावत्सर शादि उल्लिखित हे। इस पाँच वर्षों के शुग 
को अपेद्या बढ़े युग की कल्पना भी महाभारत-काल मे पूर्ण हो 
गई थी। इस चार यड्ढे सु्गों के नाम इत. प्रेता, दाएर चीड री 
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अर्थात्‌ चतुयुंगों की वर्ष-म््या बारह हज़ार वर्ष होतौ है। इन बार 
हज़ारों या चहु्य॑ग भपवा महायुग था बेपल युग दोता या, उप्तके हजा« 
युग का अद्धदेव का एक दिन दोहा था। महामारत-काह में ऐसी ही 
कल्पना थी। मारतीय ज्योति शास्र के आधुनिक प्त्यों में मी यही 
गणना अदण की गई है। उनम इतना और कदा गया है कि चहुजुगों 
के बारद हज़ार बय मायवीय नहीं, देवताओं के वर्ष हैं। मान्य एक 
बर्थ ल्‍ देवताशों का एक दिन और मनुष्यों के ३६० वर्ष «देवताओं का 
एक वर्ष । ष्योति शात्रर के मत से ऐसा दी दिसाव निशिचत है। इुदे 
आधुनिक भारतीय विद्वानों की राय है कि भारतीय थायों की समझ से 
मद्दामारत काले में घत्॒युग बारद दइनार खातवीय वर्षों का ही था। 
परन्तु कलियुय का एक इलार मानवीय वर्षों का है. यद्ष कदापि सण्जव 
नहीं | देवताओं का ्क दिन मह॒ष्यों का एक दे है, यह कल्पना बहुत, 
पुरानी हे। उचर म॑ उत्तर मुब में मद है। वहाँ छु मदीने का दिन 
और इतने दी मददीने की रात द्ोने का अ्नमव दहै। और कल्पना यद 
है कि देवता लोग मेर पर रहते हैं। सहुस्य्ृति में कद्दा है कि उत्तरागय' 
और दर्ल्तिणायन देधवाओं के दिन रात हैं भौर इजार चदुयुगों का वर्मा 
का एक दिन होता है। गीत म भी लिखा हे कि ब्रह्मा की रात उतनी 
दी बडी दोती है। इस गणना से देख पडता है कि महाभारत में जो 
बारद दक्षार वर्ष बतलाये गये हैं, वे देवताओं के वर्ष हैं, महुध्यों के मी / 
बन पढे में चत॒स॑ंग के बारद इजार वर्ष लिखे हैं, वहाँ उनका दिव्य वर्ष 
ही अर्थ करता चाहिए ! 
कल्प की कल्पना बहुत युसनी है। इतका अय अहदेव की 
उद्यत्न की हुई सृष्टि का काल है | ग्रीत्मा में यबद काल एक इज्ञार चह 
युंगों का है! इस कल्प की सम्रय-मर्यादा ४,३२,००० ( चदर्युंग )३८ 
(१००० होती है, अर्पात्‌ ४३,२० ००,००० व द्ौती है! थह्द कल्पना 
इस समय के भूग्रमशात्र को वर्ष सरया की कक्पता से बहुत कुछ 
मिलती डुलती है! इस कल्प की अबधि में मिन्न भिन्न मन्‍्वन्तर मदामारत # 
ढ़ 
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काल मे भी माने गये थे ) मनु की कल्पना मी बहुत पुरानी ६ । यहद्द 
जाना गया था कि कल्य की अवधि में मिन्न भिन्न मनु होते हैं। आधुनिक 
ज्योतिःशाक् के अनुसार एक कक््य में चौदद मनु रहते हैं। नहीं कह 
सकते कि दौदद मनु की कल्पना महाभारत काल में भी या नहीं | 
नहछनों की सदा देख-भाल करनेवाले भारतीय आयों को यह बात 
पहले द्वी मालूम हो गई द्वोगी कि नक्षनों में द्ोकर अद्दों की भी गति है । 
सूर्य चन्द्र के सित्रा नक्षत्रा में सौझ्चार करनेवाले ये ग्रह बुध, शुक्र, सगल, 
गुर ओर शनि थे । महासारत काल मे अइ-रूप से राहु का परिचय 
भली भाँति दो गया था। उस समय यद्द कल्पना भी थी कि कुछ ग्रह 
दुए होते हैं। अफेला गुर दी शुभ माना जाता था । कई एक दो प्रद्दो 
और नक्षत्रों के योग अशुम माने जाते थे । उस समय अदों की गठि 
लाई जाती थी और उनके फल नकछतों पर से कदे जाते थे | ग्रददों 
ही वक्त और वक्तामुवत्न गति मद्ाभारत में बतलाई गई है। श्वेत अदद 
ग्रथवां घूमकेंठ मद्दामारत के समय शात था और वह अत्यन्त अशुभ 
प्राना जाता था) इस रवेत अदद से कितने ही काल्पनिक फेतओं की 
कल्पना मदह्दाभास्त-काल मे हो गई थी । उस समय यह घारणा थी कि 
गह्ढु ख्ान्तिश्त पर घूमनेवाला, तमोमय और न देख पदनेवाला ग्रद है । 
बिना इंसर यह कथन सम्भव न द्वोता कि राहु सूर्य के पा आता दे 
राहु की पुरानी कल्पना मी कि वह सूर्य-चन्द्र पर श्राक्रमण करनेवाला 
राक्षस है, मद्ाभारत भे है। फ्लत चन्द्रल्मदण और सूर्य ग्रदण की 
ठीक कल्पना मद्दाभारत के समय दो गई थी । 
इस विवेधन से प्रठकों केश पता लग गया दोगा कि भारती काल में 
भारतों आर्यों का य्योतिर्दिषयक शान कैसा था । 
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चोदहवों पकरण 


साहित्य योर शा्र 
नारती काल के प्रारम्भ में भारतीय आर्य लौग सस्कृत भाषा बालते स॑ 
पञ्ञाव की स्त्रियों के माधण में आम्य भाषा के कुछ निन्‍्य मेद थ। 3र 
मेद्दों के नो उदादरण कर्ण ने शल्य के खुवाद में दिये हैं उनसे उपर्युक्त 
अनुमान पुष्ट होता है। घारे घीरे मद्यामारत काल तक अनार्य लोग 
और उनके मिश्रण से उत्पन्न हुए लोग समाज में यहुत वढ गये वा 
झनकी प्राकृत भाषाओं का मद्धत््व द्वो गया। सस्कृत केवल विद्या 
पीछों और यशशालाशों में रद गई। सौत मे जद मद्दाभारत को वर्त 
मान रूप अदान किया तब जनसाधारण प्राकृत भाषाएँ बोलने लगे भ। 
पिदिफ साहित्य--मद्धामारत के समय वैदिक सादित्य क़रीब 
कृरौय सम्पूर्ण दो गया या। भद्घामारत में लिखा है कि व्दों का 
रचना अप्रान्तरतमा ऋषि ने की है और वेदों फे वि[मन्न भाग मद्मभारत 
कर्ता व्यास ने किये हैं । 
चेद तीन हैं और कहीं क्दी चौथ शअ्यर्व वेद का मी उल्लेख है | 
अनुशासनपय भ कद्दा गया हे कि सशिड ऋषि ने यज्ञपेंद का त्ताएडव 
ब्राह्यय शिव के प्रत्ताद से बचाया । शुक्ल यजुबेंद और शतपय का 
कृता याज्ञयल्क्य है । उसने अपने मामा वैशम्पायन से यजुवेंद पढा था, 
परन्ठ मामा से भगडा दो जाने पर उसने बढ चेद वमन कर दिया और 
सूर्य की आराधना करके नवीन यजुर्वेद उत्पन्न किया | 
बेद कहते हं मन्त्र ओर ह्ाक्मय को, ब्ाझ्यणों में ही उपनिपदों का 
री अन्तभाव द्वोावा है तथाप्रि कहीं कहीं उनका निर्देश अलग किया 
गया दे । नहीं कद्द सकते कि मद्ामारत के समय कौन कौन उपनिषद्‌ 
उपलब्ध यं। दशोपनिषद्‌ बहुत करके महाभारत के पहले के ही दोंग । 
शास्तिपव में ऋग्वेद में २९००० शाखाएँ, सामवेंद में १००० शाखाएँ 
तथा यउ॒रवेंद में १०३१ शाखाएँ होने का वर्णन क्रिया गया है। परदू 
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आजकल चेदों की इतनों शासाएँ उपलब्ध नहीं हैं। नारद के वर्णन 
में आगे पुराकलपों' का उल्लेख हुआ है। इन पुराकल्पों का सम्बन्ध 
चेदें से दी है। इनपें देदों में चदलाई हुई मिन्न मिन्न बातो का बर्णन 
होगा । आजकल इनका पता तक नहीं दे। प्राचीन काल में पुरा- 
कल्प मामक भिन्न भिन्न छोटे छोटे ग्रन्थ रहे होंगे और उपनिषदों की 
भाँति चेदों के भाग सममे जाते होंगे । 

(१) चेदाह्न व्याकरण -मद्यमारत में घदक्ध का नाम बार-बार 
आता है। पडह छन्द, निरक्त, शिक्षा, कल्प, व्याक्शण और ज्योतिष 
हैं (आदि० अ० १७० )। इन सब शा का अभ्पास महाभारत के 
समय प्राय: पूर्ण रीति से दो गया था। व्याकरण का अभ्यास पूर्ण 
रौति से होकर पाणिनि का मद्याव्याकरय भारत काल मे ही बना था। 
परन्तु महाभारत में किसी व्याकशणकार का, यह तक कि पाणिनि का 

“श्ली नाम नहों आया दे। अनुशासनप् के श्डवें अध्याय में एक 
शाकल्य सूत्रकार और दूसरे सावसणि, दे अन्यकारों का उल्लेख हे। 
शाकल्य ने किस शास्त्र पर सूज़ बनाये यह बात नहीं बतलाई गई है | 
परन्तु शाकल्य का नाम पायिनि के सूत्रों में आता दे । इससे यह 
सूजकार पांणिनि से पुराना दे । 

(२) ज्योतिष--आज कल लगघ का प्रन्प बेदाज्न प्योतिष 
प्रसिद्ध है। वैंदेक लोग इसी को पढते हैं । इनका भी नाम मद्याभारत 
मे नहीं है तथापि ये महाभारत से पुराने हैं। दूसरे पयोतिष-गरन्यकार 
गग हैं | ज्योततेप में गग पराशर का नाम प्रसिद है। आज-कल की 
गर्ग सदिता का अस्तित्व मद्ाभारत काल में मी रद्दा दोगा | 

(३) निक्त, (७) करटप, (५ ) छन्द और ६) शिक्षा-- 
यास्क का निक्त आज कल वेदाह्न के नाम से प्रसिंद है. यास्क मद्दा 
भारत काल चे पूर्व के ईं। मद्दाभारत में इनके नाम और शब्द-कोप का 
उल्लेख ( शा० अ० ३४३ ) हुआ दे। छुन्द के कर्ता पिज्ञल हें। 

बैदिक लोग इन्दी का छुन्दशास्र पढते हं। पिज्ञल का उल्लेख महामारत 


हि 


श्र मअद्दामारत मीमात्ा 
म नहीं है, ता भा इनका मद्बामारत से पूर्व वा मानना चाइए | आज 
ऊलपाणिनि की (शिक्षा! प्रसिद्ध हैं। परन्ठ प्रत्येक वेद की शिक्षा मिन मिट 
है। मद्दामारत (शा० अ० ३४२) में उल्लेख है कि गालब ने 'शिक्ता 
और “क्रम दो विपर्या पर अन्य लिखे | कल्प के क्ता अमेक हैं, पर 
उनका उल्लेख महामारत में नहीं है। दाँ, निरे सूत्र शब्द का उल्लेख है। 
इतिहास श्री पुराण -बैदिक साहित्य के दाद दूसरा सादित 
इविद्दात और पुरायां का दे। इतिद्ास मे प्रत्यक्ष घटित बातें दोवी होंगी 
और पुराणा में दन्तस्थासँ तथा राजवश | उपनिषदों से शात्त द्वोता है 
कि पुराण उपनिपत्काल म भी ये | किन्तु यह नहां कटद्दा जा सकता कि 
वे कितने थे। उपनिंपदों में कह् गयां है कि रामायण और मद्ाभारत 
इतिद्वास हैं। अतएव यह मान लेने में कोई द्वानि नहीं हे कि इनके मूल 
प्रन्य उस काल में रहे द्वोंगे | इनके सिवा अन्य छोटे छोटे इंतिद्ास मी 
रहे होंगे । महाभारत के चक्कर में आ जाने से उनका अस्तित्व लत हा 
गया। शान्त्रिपंत्र में कद्दा गया दे कि लोमदपण छत दी समस्त पुराणा 
कु कथनकर्ता हैं। इन्दीं लोमदर्पण के पुत्र सीति ने मद्दाभारत की 
कथा कदी दै। अथात्‌ थ्रदारह पुराण मद्ममारत के पहले के हैँ । परन्त 
वे आरम्मिक पुराण और आजकल थे पुराण एक नहीं हैं। क्‍्यांकि 
बनपर में वायु प्रोक्त कहकर कलियुग का जो वणन किया गया है 
उप्में और आतकल के वायु पुराय के वरयंन में अन्तर है । 
क्याय शारत्र--गौवम का न्याय शास्त्र मद्याभारत काल म प्चचिट 
रहा द्वोगा। शान्तिपर्व के २१०वें अध्याय से जाप पड़ता है कि -याव 
शास्त्र मद्वामांस्त से पदले का हे और उसका उपयाग बाद प्रिवाद म 
हुआ करता या । जनक-्युलभा-स्वाद से प्रकट होता है कि पक्तृल- 
शास्त्र भां मदामारत काल म प्रचलित रद्या द्वागा । 
घर्मशाख्-मद्दाभारत म धर्शास्द्र का कइ बार उल्लेस हुआ 
है। उसमेंलीठिशात्म का मी उल्लेख हे। शान्तियय॑ के अध्याय 
बू९ में मानते धर्मशात्र का उल्लेख हे। उसमें अनेक रुपला में कहा 
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गया है कि समग्र नीति धर्म सुख्यव, शुक्त और बृहति ने कहा है । 
शान्दिपव वे प८ये अध्याय से राजधम के प्रशेश मठु, भरद्वाज 
हर गौरशिरसू बताये गये हैँं। इन अन्यों का अथबवा बृद्स्पांत 
के नीति शात्ष का आज कल पता नहां है। परन्तु शुक्ममीति 
प्रन्प का अस्तित्व है । 

राजनीति कहा गया है कि नारद को युदशान्र और गान्वव 
शाज्र का भी ज्ञान था। युद्शाह्ल के गनदूल, अश्वद॒य रफसून 
और नागरसृत्र आदि अनेक सूप ये । पूरा सुदशास्ष धनुर्वद के नाम 
से प्रसिद था। इस धरुदेंद मे प्रणेता भरद्राज ये ओर गान्धर्म 
शाह्र के नारद थ | 

स्छातयों ओर अन्य जनिपय--मद्दाभारत काल में कलाई भी 
>सति नहा थी। मनु का धर्मशात््र कदाचित्‌ महाभारत से पूर्द का हो 
क््याकि मनु की आशार्शा का उल्लेस मद्याभारत में वार बार आता है | 

अन्य शा(त्र और उदरलेख--उपनिषत्‌ काल में गणित शासतर 
असिद्ध था और मद्दाभारत-काल तक उसका बहुत कुछ अम्यास ही चुका 
था। जान परता दे कि नौतिशास्र का वर्णन क्रनेवाला एक शबर 
था। दो-तीन त्यानों म उत्तका नाम आया है । सख्यावाचक पद्म शब्द 
भा कई बार आया है। समापव मं सख्या के सभी शब्द आये हैं, 
जनका आम-कल चलन है । ऐसा वर्णन है कि गणित के द्वारा पेड़ा 
के पत भौर फ्ल तक गिन लेने की कक्षा ऋतुपर्श को डात थी । 
शालिहदोत म घोड़ों की शुम अशुभ मैंवरियों का भी वर्णन था। जरा 
सन्‍्ध की झुरती में दाँव पंच के नाम आचे हैं। इसी प्रकार थरवद 
न मास्यूम दाने की ओपचि और उपाय वर्णित हैं। आकाश फे भिन 
मत वायुओं का मी वर्यन है । अनुशासन प्ब॑ म बताया है कि मिल्ष 
'मन्न अकार के गरन्‍ध ( धूप ) किस प्रकार तेयार किये जाते हैं। एक 
स्थान पर स्थूति शक छा उल्लेख हे विसफा उद्ृरय मनु और बीदायन 
“३ धमणाजं से है। आउस्तम्य घमशात्र आदि के छोठे छोटे प्र्य 
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मद्यामारत के पहले ये | परन्तु महामारत काल में साष्य, नाटक, काव्य 
और आख्यायिका इत्यादि के प्रल्यकार उत्पन्न नहीं हुए थे तथापि 
मद्दामारत में नाठक का, नाटक करनेवाले का और नठ के ऊ्री वेश 
घारण करने का उल्लेख है । 


पन्द्रहृवों प्रकरण 
घर्म 

मारती कान के प्रारम्म में मारतीय थार्यों का धर्म यै देक था । मैदेक धर्म 
के भुख्य देश अक्न ये इश-स्तुति अथवा स्वाध्याय और यज ! प्रत्येक मनुष्य 
को ये देगनों काम नित्य करने पडते ये । वै देक धर्म में अनेक देवता हैँ जो 
वर्ष के भिन्न मिन्न भी विक चमत्कार भ्रादि के अधिदावा-रवरूप माने जाते 
हैं। इनम इन्द्र, अग्नि, सूर्य और वरुण मुख्य हैं । यद्यपि मिन्न भिन्न देवता 
पिन मिन्न भौतिक शक्ति स्त्रकूप कल्पित किये गये हैं, ता मी समस्त 
<बताओं का एकीकरण करने की प्रद्धत्ति मारतीय शध्रार्यों यें प्राचीन 
जाल से ही थी। मारती युद्ध के समय ऋग्वेद सम्पूर्ण दो गया था । 
आामवैद और सउर्वद भी पूरे दो गये ये। ब्राक्षण, क्षतिय और बैरय 
तीमों वर्य वेद विद्या पठठे प । कदाचित्‌ वैश्य लोग अपने व्ययसाय 
की अडचन के कारण मद्राभारत-काल में वेद विद्या पढ़ना पीरेघीरे 
छोड़ने लगे दोंगे । मारवी काल प्रे अन्त में, मद्ाभारत-काल ये लगभग, 

चन्निय लोग मी विद्या की थोर दुलक्ष्य करने लग ये । उम्र समय वेद 
विद्या में चत्रियों का प्रवीण होना उनकी एक न्यूनता मम्मी जाने लगी 
थी। इंस्स ने युधिप्रिर का उपदास करके कद्दा ई-नआ्ाझयों के कर्म 
और यज् करने में तुम प्रयौश हो परन्तु न लो ठुम युद्ध करने के लिए 
आते बढे ने वीरों का सामना हा करो । 

अदिक झाहिक, सन्ध्या आर द्वेम--पत्येझ्ठ आर्य आह्यय 
क्षत्रिय और वैरय प्रतिदिन सन्प्या चौर यज्ञ क्या करते थे । हिखों 
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कि भारती युद्ध के समय समस्त क्षत्रिय प्रातःस्नान करके सम्ध्या से 
ही पाकर रणमूमि में जा डटते ये। एक बार रात में दी युद्ध छिड 
प्राथा। उसमें दूर्योदय होने पर दानों तरफ़ के सैनिकों ने लडाई 
द कर, रण भूमि में दी, सन्‍्ध्या और सूर्योपस्थान किया था । 

दूसरा कर्तव्य था अग्नि से आहुति देना। प्रत्येक भ्रार्य समुष्य 
पने घर में अग्नि स्थापित रखता था और उसमें नित्य दधन करता 
॥। चैश्य भी प्रात और सायह्लाल सन्ध्या एव द्योम किया करते थे | 

इसके अतिरिक्त छषृत्रिय और आ्राझण प्राचीन काल में अनेक नैमि- 
त्तऊ वैदिक यज्ञ भौ करते ये। अ्रश्वमेघ के सिवा पुणडरीक, गवा- 
यम, भविरात्र, वाजपेय, अग्निजित्‌ और बृहस्पति सब आदि मनाम 
उद्ाभारत मे मिलते हैं । 

मूर्तिपूजा--भीकृष्ण श्रौर युधिष्ठिर की आहिक क्रियाओं के 
वेस्तृत बर्णय में भी किसी देवता की मूर्ति के पूजे जाने का वर्णन 
वही है। इससे अनुमान होता है कि भारती युदकाल में और महा 
प्रारत-काल पर्यन्त श्रार्यो के आहिक धर्म में किसी प्रकार की देव पूजा 
का समावेश नहीं हुआ था। कुछ लोगों की धारणा दे कि बौद्ध-धर्म 
के प्रचार के पद यहाँ मूर्तिपूजा चल पड़ी । परन्तु शुरू-शुरू में बौद्ध- 
भर्म में मूर्ति न रद्दी दोगी। धुद्धि की देह के श्रवशिष्ट केश, नख इड्डियाँ 
आदि जो जिसे मिला उसने बद्दौ लेकर उसपर पत्थरों वी ढेरी बनाई 
और प्रारम्भ में उसी की पूजा शुरू हुईं। मदामारत में ऐसे स्थानों के। 
"एड्रक कद्दां गया है। बनपर्व में लिखा दे कि कलियुग मे लोग एड्डक 
पूजने लगेग। 
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भछि से आझाएन हुई यी। इसी तरइ पाणिति के खत के मा छत 
ड्वीठा हे कि इन देयताहं की नूियाँ मद्यनारत के पदले ने ही प्रच'झठ 
रही होंगी । मन्दिर और मूर्वियाँ मते दी रही दा तयारे चरायों के 
आइिक कृत्य में अब तह देवताओं दी पूचा न थी | 

तेंतील देयता--मद्यमारत ऊई अनुणवनप्र् में देताल देदवाश् 
की गिनती इस प्रकार दहै--आठ वबझु, ग्वारद रुद्ध, बारद परादित्य और 
हे दाज्विनू । इसमें आय समा वैदिक देवता आ चादे हैं । 

शिप श्रीर पिष्णु-मारती काल में वैदेक देब्टानं में से 
शव और विघ्तु-उन्वघी तत्वशन के दे पन्य उपस्थित दुए मिनका 
उत्च पाशुउत और प्रात है। अर्यांत्‌ मद्मामारत कान में इनका 
ऋद्दत्व स्थारित द्वो गया था। गाह्षण काठ में भा प्रप्ठु देव 
गाऱों म श्रेष्ठ गिये जाते थे। बैदेझ देयवाओं म इत्ध सबसे , 
भरेण्ठ हैं. परन्दर श्राह्मण-छालर में और मारती-काल में वे न जाने 
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दुसतानेय-- महाभारत मे वर्णन है कि छा विष्णु और मद्देश 
के काम क्रमशः उत्त्ति, पालन और नाश हैं। इन तीनों झा समावेश 
एक देवता अथोत्‌ दत्तानेय में हुआ है। 
स्कन्दू--मद्मारत मे स्कन्द का वर्णन अधिक है | स्कन्द वेदव 
देवता नही हैं। वे शिव की सद्दार-शक्ति के अधिछाता है | 
डुर्गों -मद्रामारत में स्कन्‍्द फे बाद पूप्य दुगो देवी है। शक्ति 
अथवा दुर्गा को भक्ति मद्दाभारत काल में खूब की जाती थी | भीष्सि 
पर्व के हुर्गो स्तोत्र में विन्ध्यवासिनों देवी का भी उल्लेस है और थी 
तथा सरस्वती का हुगा के साथ एकता या भाव दिखलाया गया है । 
श्राद--समस्त आये शाखाओं के इतिहास में पित्तरों की पृजा 
पाई जाती हैे। भारती आयों को श्राद्ध उिधि का उल्लेख मद्दाभारत 
» में अनेक जगद्द दै। अजुशासनपर्त से इसका विरतृत वर्णन है। 
आद्ध में मासान्न की आवश्यकता द्ोती थी। श्राद्ध नें मासान्न दी 
परोसा जाता था । 
आराद्ध में ब्राह्मणभोजन के सिवा पितरा के लिए. रिए्डदाम करने 
की विधि भी दोती है। अतुशासनप्व भे इसकी एक गुप्त विधि पतलाई 
गई है। बह यह कि पिता को दिया हुआ पिएड पानी में छोडना चाहिए 
दूसरे पिएड को भ्राद करनेवाले की री साथ ओर तीनो पिष्ड को 
अग्नि मे जला दे। आज़-कल यद्द विधि प्रचलित नहीं है । इस दिधि 
छा रहस्य यद्द दोगा कि श्राद्ध करनेवाले की स्त्री गर्भवती दो फौर उसके 
उदर से दादा (प्रपिता ) जन्‍म ग्रहण करे। वह प्रत्तिद ही है कक 
दूसरा पिए्ड दादा को दिया जाता है । 
आलोकटान ओर बलिदान --मद्दाभारत-काल में प्रत्वेक एहस्थ 
को निन्‍य विशेष स्थानीं पर दीप, विशेष स्थानों पर भाव के पिएड, विशेष 
स्थानों पर फूलों के द्वार रखने पड़ते थे । यहद्द विधि देव, यक्ष और 
राहसों को उन्तुष्ट रखने के लिए करनी पडती थी | पहाड़ अथवा जश्नल 
में धोखे के स्थान पर, मन्दिर मे, चौराहों पर प्रति दिन दीप जलाने * 


श्र मद्दामारत-मीमासा 


और देवताओं, यत्ञों और रात्तसों को वनि देनी पढ़ती भी । यद्द गिरी 
किये बिना भोजन करना अधमं माना जाता था | 

दान--मद्दाभारत-काल में प्रतिदिन प्रत्येक मनुष्य को कद ने 8६ 
दान यरने का कड्ठा नियम था । श्रनुशासनपर्य में सुर्ण गाय तिल श्' 
अन्न आदि के दान का पुएय फ्ल विस्तार के साथ केंद्ा गया है. गाय॑ 
के दान की प्रशसा उपनिपदों में मी है। तिलदान भी बहुत प्रशल 
माना जाता था। इसके श्र तरिक्त भूमिदान, कम्यादान और वस््रदान 
आदि का मी वर्णन क्या गया है । 

तप और उपयास--तप के भिन भिन्न मेंद वर्णित हैं। इनमें 
उपवाम श्रें8 कद्दा गया है। उपवास करने की प्रशृत्ति उपनिषत्‌ काल 
सेहै। अमुशासनपर्व॑ में मित्र मिन उपबासों का वर्णन है। कहा 
गया दे कि एक दी बार लगातार तीन दिन से अधिक उपवास न करना 
चाहिए । क्लाझण और छत्रिय त्तीन दिन का उपयास करें और चैश्य तथा 
शूद्र एक दिन से अधिक उपवास न करें । दिन में एक दी बार भोजन 
करने को भक्त कद्देते हैं और यह भी उपवास में मात्रा गया है। मद्दीने 
भर का भी उपयास प्तलाया गया है। उपवास में दर प्रकार का भ्रन्न 
बज्य दै। पानी पीने का भी निपध है । 

मद्वामारत में पश्ममी, पष्ठी और इृष्ण पक्ष की अश्मी तथा चतर्दशी 
उपवास की टियियाँ हैं। श्राजक्ल की उपवास की तिपियाँ एकदशी, 
इ्वादशी मद्यामारठ म इस काम के लिए मई हैं । उपवास के सिंत्रा 
वायु भतण आदि तप क भर मो कठिन मेद मद्ाभारत में वर्णित हैं । 

जप--ठप का एक प्रधान अज्ञ जप दै। जप को गीता मे यज्ञ 
यवलाया दे । शास्तिपव में जप का वर्सन दे जिसका ताप यद्द है 
कि भप है तो महाफ्ल का देनेयाला परन्तु शानमार्ग से धटकर दे 

अहिंखा--भारटाय आर्य-धर्मं के अनेक उदात्त तत्वों में एक 
मदृत्व का ठत्त्य अ्र्धिता है। मद्ामारत-त्ालीन लोक-समाज म बद्द 

+ पृर्थतयां स्थापित दो चुका था कि क्सी प्रद्यार की दिंसा करना $ 
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गप है। परन्तु इस सम्बन्ध में महाभारत के भिन्न भिन्न आख्यानों मे 
मतभेद देख पड़ता है। बनपे के २०८वें अध्याय में कद्दा गया है 
कि प्राणियों का बघ क्रनेवाला मनुष्य तो निमित्त मात्र है| अतिथियों 
तथा पोष्यवग के भोजन में और पितरों की पूजा में मास का उपयोग 
होने मे धर्म होता है । यद भी कहा गया है कि यह में ब्राष्षण लोग 
पशुओं का वध करते हूँ और मम्त्र के योग से दे पशु रत दोकर 
स्वर्ग को नाते हैं। ठीक इसके विपयत तुलाघार-जानलि सवाद में यददी 
काम निन्‍्ध और अधामिंक कहे गये हैं। और यद्द कहा गया है कि 
जिन चेद-बचनों में हिंसा प्रयुक्त यश्ञ अथवा मासाज्ष की विधि देवे 
बचन किसी खाऊ आदमी ने वेद में मिला दिये हैं। परन्तु यद्द बात 
निर्विवाद दे कि मद्याभारत काल मे द्विंसा प्रयुक्त यज्ञ हुआ करते पे । 
3 तथापि दिंसा प्रयुक्त यश्ों के सम्बन्ध म जन समुदाय में घृणा अल्पन्न दो 
गई थी विशेष कर विष्णु की भक्ति करनेवाले लोगा में मास-भन्षण 
करने का मद्दामारत काल में निषेध माना जाता था | 
अतिथि पूजा--अतिपि की पूजा करने और उसे भोजन देने के 
सम्पन्ध मे महाभारत काल में बडा जोर दिया गया है घमंशासत्र की 
यद्द राजा हे कि जो अतिथि आधे उसे भोजन देना प्रत्येक ग्रहस्थ और 
वानप्रस्थ का कतंव्य है। अतिथि सत्कार के पीछे जो अन्न शेप रद 
जाता है उसे विघस! कहते हैं और यह नियम था फ्रि यदद विपस 
खाकर गदस्थ स्त्री पुरुषों को उदर निर्वाद करना चाहिए | 
खाधारण धम- सत्य, सरलता, क्रोध का अभाव अपने उपानित 
द्रव्य का अश सबको देना, सुख दु खादि इन्द्र सदना शान्ति निमेत्सस्ता 
अद्िंसा, शुत्रिता ,और इन्द्रिय निम्रद ये सब घ्मं सबके लिएए एक से कहे 
गये हैं। इस प्रकार आचार को धर्म का एक प्रधान अज्ञ माना है ! 
अनुशासनपव में आचार का विस्तृत वर्णन है। उसमें कद्दा हे--पसताधु 
सन्तों को जो श्रेष्ठ-ता मिलती है उसका कारण उनका सदाचार दी है। मरलेष्य 
हैः को मे कभी भूठ बोलना चाहिए, न किसी प्राणी की हिंसा करमी चादिए । * 


१४४ मद्ममारत-मीमात्ता 


और देवताओं, यत्ञों और राज़सों को बलि देनी पड़ती थी | यद वि। 
किये बिना मोनन करना श्रधर्म माना जाता था | 

दान--महामारत काल में प्रतिदिन प्रत्येक मनुष्य को कुछ न कू 
दान करने का कडा नियम था । अनुशासनपर्य में सुदर्ण गाय तिल श्र 
अन्न आदि के दान का पुएय फल विस्तार ये साथ कद्दा गया है. गार 
के दान की प्रशसा उपनिपदों में मी है। तिलदान मी महुत पशर 
माना जाता था । इसके अ तरिक्त मूमिदान, कत्यादान और बसतदाः 
आदि का मी वर्णन क्या गया है । 

तप और उप पास--तप के भिन्न भिन्न भेद वर्णित हैं। इस 
उपवास ओह कद्दा गया है। उपवास करने की प्रवृत्ति उपनियत्‌ कार 
से दै। श्रनुशासनपर्व में भित भित उपयासों का वर्णन हे। कहा 
गया द कि एक दी बार लगातार तीन दिन से श्रधिक उपयास न करना 
चाह | ब्राझय और ज्निय दौन दिन का उपवास करें औरद वैश्य तमा 
शूद्ध एक दिन से श्रधिक उपवास न करें । दिन में एक दी वार मोजन 
करने को मक्त क्ददत हैं और यह मी उपवास में माना गया है। मद्दौने 
भर का भी उपग्रास्त उतलाया ग्रया है। उपवास में हर प्रकार का अत 
बज्यं है। पानों पीने का भी निपध है । 

मद्दामारत में पश्चमी, प्॒ठी और कृष्य पक्ष की अश्मी तथा चतुर्दशी 
उपवास की दिशपियाँ हैं। आजकलें को उपवास की व्िधियाँ एवादशी, 
द्वादशी मद्ामारठ में इस काम के लिए नहीं हैं । उपवास के सिवा 
वायु मक्षण आदि तप के और मी कठिन मेद मद्दामारत में वर्णित ई । 

जप--तप का एक प्रधान अद्ञ जप है। जप को गीता में यत्र 
बतलाया है। शान्तियर्य में जय का वर्णन दे मिसका तात्पर्य यद हे 
कि जप हे तो मद्दाफ्ल का देनेवाला, परन्तु शानमार्म से घटकर हे ! 

अहिसा-मभारटीय आर्य-धर्म के अनेक उदात तत्वों में एक 

का तत्व अर्दिता है। मदामारत-शालीन लोक-समाज में यइ 
पूर्दतया स्थापित दो चुका था कि किसी प्रद्यार की दिंता करना 
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पाप है। परन्तु इस सम्बन्ध में महाभारत के मिन्न मित्र आख्यानों भे 
मतभेद देख पढ़ता दै। वनपय के २०८वें अध्याय में कद्दा गया है 
हि प्राणियों का वध करनेवाला मनुष्य तो निमित मान है। अतिथियों 
तथा परोध्यवर्ग के भोजन में और पितरों की पूजा में मास का उपयोग 
होने मे धर्म दोता है । यद्द भी कद्दा गया है कि यज्ञ में त्राहय लोग 
पश्लुओं का बंध करते हैं और मस्त के योग से वे पशु उस्दत होकर 
सगे को जाते हैं। ठीक इसके विपरोत तुलाघार-जाजलि सवाद में यही 
काम निन्‍्य और अ्धार्मिक कहे गये हैं। और यह कहा गया है कि 
जिन वेद-बचनों में द्विंसा प्रयुक्त यज्ञ श्रथवा मासान्न की विधि है वे 
बचन किप्ती खाऊ आदमी ने वेद में मिला दिये हैं। परन्तु यद्द बात 
निर्विवाद हे कि मद्गाभारत काल में हिंसा प्रयुक यश हुआ करते थे । 
4 तथापि ईसा प्रयुक्त यशों ये सम्बन्ध में जन समुदाय में घृणा उत्पन्न दो 
गई थी विशेष फर विषूषु कौ भक्ति करनेवाले लोगा भे मास भज्तण 
करने का मद्दामारत काल में निषेध माना जाता था | 
अतिथि पूज्ञा--अ्तिषि की पूजा करने और उसे भोजन देने के 
सम्पन्ध मे मद्दाभारत काल में बड़ा जोर दिया गया है. घमंशास्र की 
यह आशा हे कि जो अतिथि आवे उसे मोशन देना अत्वेक गृहत्य और 
बानप्रश्प का कवंब्य है। अतिथथ-सत्कार के पीछे जो श्रन्न शेप रह 
जाता है उसे प्रिषत' कहते हैं श्रोग यद्ध नियम था फ्रि यह दिघरस 
खाकर गदस्थ ख्री पुरुषों को उदर निर्याद करना चादिए। 

साधारण धर्म -सत्य, सरलता, क्रोध का अभाव अपने उपाजित 

द्रब्प का अश सबको देना, सुस हु पादि इन्द्र सइना, शान्ति निमेस्सरता 
भद्दिंगा शुच्िता और इस्द्रिय-निम्रद ये सब धर्म सबफे लिए एक से के 
गये हैं। इस प्रकार आचार को धर्म का एक प्रधान अद्न माना हे। 

अतुशासनपर्य में आचार का विस्तृत वर्णन है। उसमें कहा है... 
मन्तों फो जो झेछता मिलती ऐ उसका कारण उनका रुदाचार ही है। मु 

* न ऋमी भूछ बोलना चार्दिए, न किसी घाणी की दिंमा दरनी थक 


हैड६ मद्माभाख-मौमासा 


स्प्गे आर नरक की करपना--प्ेद में स्वर्ग का उललेर 
बारग्रार आता है, परन्ठ उत्तम नरक या निरय अगवा वमलोक ६ 
सम्बन्ध भे विशेष वर्शन नहीं है। त्वगं का अर्म बह स्थान है, जहं 
युश्यवान्‌ लोग मरने के शद भाते हं। और बद्द स्पाद मिरय है 
जहाँ पापियों की शात्मा जाती है। स्वर्गारोहणपर्य में यह यतलाया 
गया ई कि भारता काल में स्वर और मरक की फैसी कल्पना थी 
सुधिष्टिर फा आचरण अत्यन्त घार्मिक था अतएव उन्हें सदेद स्वर्ग 
जाने का सम्मान मिला। 

झन्य लोक -स्वगलोक का कल्पना वैदिक काल से प्रचलित 
था। परन्तु उपनिषत्‌ काल में श्षाममाग के प्रिचार जैसे जैसे अधिव 
बढते गये, स्वर्ग की कल्पना माँ पीछे रद गई। ब्रह्मवादी लोग यह 
मानने लगे कि मुक्त हुए पुरुषों की भात्मा परम्नश्न से तादाक्म्य प्राप्त 
करके शाश्वत गति को पहुँचती हे भोर पिर वहाँ से उत्तको पुनराइसि 
नहीं दोती | गीता में भी स्वर्ग की इच्छा को दीम उतलाया दे और 
सबसे थ्रेष्ठ वद्द धाम! बताया गया है जद्दाँ 'जाकर लीटना नहां पडता !! 
मद्ाभारत काल में इन देनों की गतियों के बीच कर्षित किये हुए 
वरुखलौफ बिप्झुलोक और ब्रद्मलेक इन्यादि अनेक मिन्न सिने लोक 
प्रै। इसी तरद्द प्राताल में भी एथ्वी के नीघे श्रनेक लोकों की #ल्‍्पना 
की गई थी। 

प्रायम्चित्त--मदाभारत काल म यह वात सर्वमानन्‍्य थी कवि पाप 
के लिए प्रामश्चित्त दै। उस काल में पद महापातक माने जाते थ। 
वे पातक अहाइत्या सुरापान, गुरुतल्पय्मन द्विरस्यस्तेय और ऐसे 
पापियों के साथ व्यवद्धर रखना | इनका बर्णंन उपनिषदों में भी है । 
तप यज्ञ और दान--यही तीन रीतियाँ प्रायश्चिच की बणित हैं। 
अद्यदत्या भादि मद्दापातकों वे लिए देहान्त प्रायश्चित बतलाया गया 

.दहै। एक वर्ष तक आहार विद्वार का त्याग कर देने से स्लियाँ पाप 
'* मुक्त दो जाती हैं | एक महीने मर पानी तक ने पीकर रहने से अथवा 


चच्वशान टी 


[ुई के काम के लिए युद्ध में मारे साने से भी पापन॒कति हो जाती है। 
प्रणी माएडव्य की कथा में चद्द नियम आया हे कि चौदह वर्ष की 
अर्थ लक अरराघ या पातक नहीं द्ोता 

संध्कार--यह फहीं नहीं कद्दा गया है कि मधामारत फाल में 

भिन्न भिन्न कितने सस्कार थे। जातकरम रास्कार का नाम मद्दाभारत 
मे विशेषता से आया है। पियाद प्रौदावस्था में ही होते थे। जातकर्म 
क बाद चौल और उपनयन देनों सस्कारा का उल्लेस मद्दामारत में हैं। 
परन्तु वहां श्नक्रा विशेष वर्णन नहीं दे। उपनयन वास्तव में बालक 
को गुरु के घर पहुँचा देने वी विधि थी। इसके बाद बियाद ठस्फार 
है। दिवाद के बाद दे! सउस्वार और ई - वानप्रस्थ और सन्‍्यास | 
शान्तिपर्व में इनका थोड़ा वर्णन हे। औरध्य॑देदिक सस्कार अन्तिम हे। 
डे प्राचीन समय मे सन्‍्यों के दारा शव को जलाने की परिधि इस संस्कार 
में थी। शव को समारम्भ के साथ ले जाने और मूतक की अग्नि को 
आगे करके उसी अग्नि से उसको जलाने की विधि थी । यद कद 
गया है कि युद्ध में काम आनेवाले के लिए मृतक-सस्कार की आवश्यकता 
नहीं थी) प्राचीन समय में अशौच अर्थात्‌ मरने और उत्पन्न दोने के 
विषय में सतक मानने की विधि भी थी। शान्तिपर्व भे कहा है दि 
अशौच या वृंद्धिवाले के अज को दस दिन पूरे दोने से पदले न खाना 


चाहिए। जी लड़ाई में मारे सार्ये उनका सतक न मानना चाहिए. 
इस बात का भी उल्लेस है। 


सोलहवों प्रकरण 
तत्त्वन्ञान 
पहूच मद्दाभूत -भारती काल छे प्रारम्भ में तीन तत््वज्ञन श्र्थात 


मिन्न भिन्न रीति से जगत्‌ के रद्दस्य का उद्घाटन करने के सिद्धान्त 
>चलिंत शथ। वेदान्त मत और कपिल तथा चार्वाक के मत प्रारस्भ 


ततल्वशन श्ड९ 


पय में मएस्तिकों के जो तक हैँ उनका स्वरूप शान्तिपद के पश्च शख- 
के संवाद में दिखाया गया है। उसमें पश्चशिस़् ने कद्दा है कि जब 
शुप्य के मरने पर किसी भी प्रकार का कर्म नहीं होता तव यह सिद्ध 
गैता है कि मह्दभूततों से कोई न कोई एक भिन्न पदार्थ देद् में अवश्य 
६। क्योंकि प्राणी के मरने पर परश्ममद्राभूत पहले को ही मौति शरीर 
में शैप रहते हैं। फिर श्वासोच्छवास आदि बन्द कैसे हो जाते हैं! ऐसी 
दशा में चेहन्थ का देह से भिन्न होना निश्चित है और यद चैतस्य 
अचेतन जड से उत्पन्न नहों दो सकता | 
जीव अ्रथवा आत्मा अमर हँ--कितने ही तत्व-शानियों का 
यह मत होना स्वामाविक है कि आत्म! शरीर के साथ हो मर जाता 
है। परन्तु थद् अलन्त उच्च सिद्धास्त कि आत्मा अमर है, भारतीय 
तत्व-शानियों में स्थापित हो गया था। उपनिदों में थ्ात्मा के अमरत् 
के विषय में, जगदन्जगइ वर्णन है। महाभारत में भी ऐसे वर्यन 
हैं। अस्त, नात्तिकों के अतिरिक्त भारतीय आयों के तत्व शातियों ने 
यद्दी स्वीकार किया है कि आत्मा है और वह अमर है ) 
आत्मा एक है या थ्नेक--सबसे प्रासीन मत कपिल का यह 
था कि पुष्प भर प्रकृति--ये वल्तुएँ, अर्थात्‌ चेतन आत्मा और जड़ 
पञ्ममह्ामृत था देदद--ये दो अलग वस्तुएँ हैं। पुरुष स्वतस्त्र, भवर्शनीय 
औए अरछ्िय है। चह प्रफृति वी ओर देखता रहता है और उसके 
देफने से प्रदति में सारी क्ियाएँ उत्तर होती हैं। गौतम और कणाद 
के भी शिद्वान्त मद्दामारत काल में प्रचलित दो गये थे । इतके मतानुप्तार 
जीवात्मा शरीर से मिन्ष और अशु परिमाण है । ये जीवात्माएँ असग्य 
और अमर हू। प्रत्येक जवात्मा मस्त है, जो एक शरीर से दूप्ते शरीर 
में चला जाता है बीद्धमतानुसार आत्मा क्तिनों ही वस्लुशों का सपात 
है, जो एक देद से दूहरी देद में भ्रमण करता रहता है| सम्पूर्ण 
अस्तिक रत््वशानियों का यह मत हे कि प्रत्येक शरौर में जो भात्या है 
4» पद दुधे मिम्र नहीं है, किन्द रार जगह एक ही झात्मा व्यापक रूप से 
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भरा छुआ है। यहा कारण है कि फणाद गौतम अथवा छुद्ध के मत 
मास्तिक के समान व्याप्य माने गये हैं । 

४ परमेश्वर--प्राचीन काल में भारतीय आर्यो ने इत्र वंदर्ण 
मूर्य, सोम भादि श्रनेक देववा माने से । परन्तु एक ईश्वर की बल्पना 
ऋग्वेदकाल में ही दा चुकी थी। उन्दाने यद्ट सिद्धान्त प्रदशित कर 
दिया था कि अन्य सब देव उसी के स्वरूप है। उन्होंने यद कह्पना 
नहीं की थी कि अन्य देवता उसके नीचे हैं। परन्तु उस ईश्वर की 
कल्पना का मेल तात्विक अनुमान से नहीं किया जा सकता) इसी 
कठिनाई के कारण कितने द्वा भारतीय तत्वशानियों ने इशवर 
या परमेश्वर की कल्पना दी छोड़ दी, अर्थात्‌ वे यद गानते ईं 
कि ईशथर नहां है अयवा ये इस विषय का विचार ही नहीं करते 
हि ईश्वर है या नहीं | 

उपनिपदी क॑ छऋार्य ऋषियों ने यद माना दे कि परमेश्वर जा सटे 
करता है वद अपने से ही उत्पन करता हे और अलय-काल म उसे फिर 
अपने में दा विलान कर लेता है । राष्ट और स्टा, जगत्‌ और इश्वर 
प्रकृति भौर पुरुष भिन्न भिन्न नहीं हैं, किन्तु एक दी हैं - भर्थात्‌ जगत्‌ 
में हेत नदीं, अद्देत है । यही उपनिषदों का परम सिद्धान्त है। और 
मद्ाभारत मे भा यही प्रतिपादित किया गया है और वेदान्त का यद 
सिद्धान्त स्वांकार किया गया है कि सम्पूर्ण शगत्‌ म एक दी तत्व भरा 
है सारे नगत्‌ में एक दवा परमेश्वर भीतर-बादर व्यात्त है। 
खष्टि कया उत्पन्न हुई--अद्देववादी वेदान्ता मानते ई के 
निष्क्रिय अनादि परब्रह्म से चढ़ चेतनात्मक सब सृष्टि उत्तन्न हुई, किन्तु 
कपिल के साख्यावुसार पुरुष के सा जध्य से प्रकृति से जड़ चेतनात्मक 
सृष्टि उत्तन् हुईं। इस पर प्ररन द्वोढ़ा है कि जो परजह अक्रिय है 
उसमें विकार उस हा कैसे दोता दे अथवा नब युरूष और श्रद्नति का 
साम्रिष्य सदैव दी दे तर सष्टि कैसे उत्पन्न दोनी चाहिए। तवशन 
के इतिद्वास में यद प्रश्न अन्यन्त कठिन दै 


तत्वशान र्पर 


अपनिषदेः में ऐसा वर्णन आया है कि “पहले केवल परत्रह्म ही था। 
पके मन में आया कि मैं अनेक दोफें---मैं प्रजा उत्तन्ष बरूं |! अर्थात्‌ 
व्क्रय परमात्मा के पहले इच्छा उत्पन्न हुई। इस इच्छा पे फारण उसने 
गव्‌ उत्पन्न किया । मद्राभारत में मिन्न भिन्न जगह ऐसा सिद्धान्त प्रति- 
एदित क्या गया है क प्राय, उत्पत्त और सदार का एस किसी न विसी 
रेयम और काल से दी द्ोता रदता दै। गीता में यही बात एक दृष्टाम्त 
कही गई है. बढ़ यद्द कि जिस प्रकार जब सुबह होने का समय आता 
उस धमय धीरे घीरे अन्धकार में ससार प्रकाश में आकर दिफाई 
ले लगता है, उसी प्रकार सृष्टि के आरम्भ में अन्यक्त से भिन्न-भिन्न 
यक्ति उत्तन्न ढाते हैं। और सन्ध्याकाल के बाद जब रात आने लगती 
| तब जिस प्रकार सार घौरे घोरे अदृश्य सा होता जाता है, उसी 
पकार सृष्टि के सहार काल में मिन्न-नमन्न व्यक्ति एक अब्यक्त में लय के 
ग़प्त होते हैं। अतएव यह नियम से और नियत काल से दोनेवाला 
कार्य इच्छा का खेल नहीं है। 
प्राए--आत्मा क्‍या पदार्थ हे, उसका स्वरूप क्या है, उसके आगे 
की गति क्‍या दे, आदि बातों के विषय में प्राचौन ऋषियों ने बहुत 
विचार किया है। उन्होंने अपने विचार उपनिषदों में लिखे हैँ। उन्हीं 
का विस्तार महाभारत में किया गया है। आस्मा दी सारे जगत का 
चेतन करनेवाला पदार्थ दै। परन्तु पाश्चात्य वैशनिकों को अभी तक 
यद रहस्य नहीं मालूम हुआ है कि आत्मा अर्थात्‌ जाव क्या पदार्थ हे । 
जीव का मुए्य लक्षण प्राय है, क्योकि रुम्पूर्ण जीवित वस्तुएँ: 
श्ाघोच्ज़्स करती हैं। अर्थात्‌ प्राण कहते हैं जीव को और जीव 
कहते हैं आत्मा को । यह आत्मा ईश्वर-स्‍्वरूप है, परत्रप्ष का अश 
है। प्राण का भारतीय तस्वशानियों ने खूब अध्ययन किया है तथा 
तर्क से उन्होंने उसके विपय में अनेक सिद्धान्त बाँघे हैं। आण के 
मुग्य पाँच भाग उन्होंने कल्पित किये हैं और उनके मिन्न मिन्न स्थान 
अइतलाये हैं। वे हैं प्राण, व्यान, अपान, समान और उदान। प्राय 


श्प्र महामारत-मीमाता 


से मनुष्य जीवित रहता है, व्यान से भार बहन करता है, अपान रे 
मल मूतोस्सर्ग करता है, समान से द्ुदय की क्रिया चलती है और उदार 
से उच्छास अथवा माषण होता है। परब्रह्म-स्वरूप से प्राण की प्रश्तो 
उपनिषदे! और मद्दासारत में की गई दे । 

जीद का दूसरा लक्षण उप्णता अथवा अग्नि है। इसकी और 
मी भारतीय दाशंनिकों का ध्यान गया यां। उन्होंने यह निशिचत 
किया है कि देह ओर पििर में अग्नि रहती है । वन्य में ध्मव्याध- 
सवाद भें वर्णन किया गया दे कि वायु का केन्द्रस्थान नामि और अग्नि 
काप्रिर है। शरीर में तीसरा केद्धस्थान दृदय दै। उसके चारों 
ओर नॉडियाँ निकली दें, जो सारे शरीर को श्रन्न-रस पहुँचाया करती 
हूं। और यह पोषय दस प्राणों के योग से द्ोता है । मद्दामारत के 
प्रत्येकष तस्वश्ञान ये विचार में आण, नाड़ी और द्धदय था यर्णन, 
शरूर आता दे । 

इन्दिय ज्वान-प्रारम्म म दी तत्वज्ञनी को यद निरिचत करना 
आयश्यक द्वोता है कि इन्द्रियजन्य शान कैसे होता है। उनके मत से 
सभी इच्द्रियों के पदयर्थ-सयेग से द्वोनेवाले ज्ञान के लिए मने की आव- 
श्यकता दै। मन शरीर में है और नाडी द्वारा सब इन्द्रियों में व्यास 
रहता दै। इसी मन के द्वारा इन्द्रियों पर पदार्थ का जो सपच्निकर्ष दीवा 
है वही ब॒द्धि में पहुँचता दे और वहाँ श्ञान उत्पन्न दोगा। शान्तिषरव॑ 
के अध्याय २७६ में यद साना दे कि देद में इम्द्रियाँ, चित्त, मन, बुद्धि 
और आस्मा की परम्परा लगी हुई है । इसी परम्परा से चान होता है। 

ऋत्या का रूयरूप--मारतीय व्त्वज्ञनियों ने यह बात स्वीकार 
की दे कि चित्त, मन अथवा बुद्धि और पम्चेन्द्रियाँ तया पश्मेत्रय--ये 
सब जद अधवा धअव्यक्त के दी माग हैं। इनमें अरनी नित्र की किसी 
प्रकार की शक्ति नहीं है। इनके पोछे जब तक जीव है तमी तक 
इनकी किंयाएँ दोती दें। ऐसी दशा में ध्रश्न है कि यद जीव क्या 
पल्घु है। इपत परत के आस पास समी दाशनिक चफर काट रहे हैं 
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करना पडता ऐ। मद्ाभारत काल में यद्द वात मालूम थी कि बृक्षी में 
जीव है ( शान्तिपवं, अध्याय ८५ और १८४ ) | 
लिड्न देह-मभारतीय आरयो ने यद्द कापना की है कि एक देद से 
दूसरी में ससरण करते हुए. आत्मा क आसपास दृह्म पद्म 
मद्यमूत। का एक कोश रद्ववा है और यद मी माना है कि इन दृष्म 
मृतों के साथ दी सूक्ष्म प्चेन्द्रियाँ मी होती हैं। कहते हैँ कि इन सब 
की मिलकर एक लिंगदेद होती है। सी कल्पना है कि लिश्नदेह 
सद्दित आत्मा हृदय के भीतर के आकाश में रहती है। यद्द हृदय वा 
आकाश अगुष्ट के बराबर हे, इसलिए यह कह्पना की गई है कि लि 
देद भी अगुए के बरावर है। उपनिषदों म भी कदा है फ़ि छ्ृदय स 
वेष्टिव जीव श्रगुष्ट मात्र है। मद्दाभारत म॑ लिखा है कि बह आकाश के 
समान यूक्ष्म और मनुष्य दृष्टि के लिए. अ्रदृए्य है। हाँ, योगिर्या को « 
बंद दिखाई दे सकता द्दै। 
द्वेवयान श्रौर पितृयाण- साधारणवया झात्मा शरीर से निकल 
कर चन्द्रलोक को जादा है | महाभारत में इसका विस्तार से वर्णन 
कहीं नहीं हैं। गीता में कद्ा हे कि योगी का थात्मा उत्तरायण 
के मार्ग से दर्यलोक को जाकर वहाँ से अक्षलोक को जाता है। 
परखु अय पुण्यवात्‌ प्राणियों का आत्मा दक्षिणायम के मार्ग से 
चन्द्रलोक जाकर फिर लौट शता है, अर्पात्‌ मुक्त महीं होता। उपतिषदा 
में यह मी कहा दे कि चद्धलोक में आत्मा कुछ दिस तक निवास करता 
है। वच्त्वशनियों का विचार दे कि चद्धलोक पितरों वा लोक ई। 
यहाँ से लौटते हुए आमा का आकाश में, वहाँ से बायु में, वायु से 
में, वहाँ से अन्न में और अ्रन्न के द्वारा आहुति रूप से पुरप 
कै पैर म प्रवेश दोठा हे 
ऊपर आमा के जाने ये तन दो मार्गों का उल्लेख है उप्तमें पदला 
है और दूसरा विदृयाय ! भारवीय आश्तिस मतवादियों के अत 
सार मेहलीक डी अन्तिम गठि हे। बहाँसे आ'मा नहीं लौटताई 


क्तत्वशन श्पड 


विष्णुलोक अथवा वैकुणठ शझ्भरलोफ अथवा कैलास आदि अनेक 
लोक हैं । इन सब लोकों में पुएय भोगने के बाद आत्मा लौढ आता है । 
आअधोगति--देवयान और पिठ्याण के अतिरिक्त एक तीसरा 
माय है, जो पापी लोगों की आत्मा को प्राप्त दोता है। ये आत्मा देदद 
से निकलते दी किसी न किसी तियंक योनि में जाते है। मदाभारत में 
अनेक जगद्द इस बात का विवेचन किया गया दे कि कौन सा पाप करने 
मे कौन सी पापयोनि प्राप्त दोती है। 
आवागमन से मुक्ति--कपिल मतानुयायी यद्द मानते हैं कि 
मनुष्य को जब पश्चीस तत्त्वों का शान द्वो जाता है तब्र घद मोत्त पाता 
है। जिस समय मनुष्य को यद अनुभव दो जाता है कि मैं प्रकृति से 
मिन्न दोकर अप्र्ता हूँ उस समय बह जन्म-मरण फे चकर से मुक्त 
होता है। योगियों का मत दे कि मन आत्मा को इन्द्रियों फे द्वारा विषयों 
में फैंसाता है। अतणएब इन्द्रियों का अबरोध करके सन को स्वस्थ 
बैठाकर आत्मा को विषयोपनोग से निइत्त करने पर मोक्ष मिलता है । 
वेदान्तियों का यह मत है कि आत्मा परत्नझ्न का अ्रश है, पर-त अज्ञान- 
वश वह इस बात को भूल जाता है। अशान के नष्ट दोने पर उसे यद्ध 
शान दो जाता दे कि मैं परब्रद्मस्यन्पी हूँ। तय मनुष्य मुक्त दोता है । 
परम्नह्म स्यरूप--पर्झ की कल्पना भारतीय आयों की ईश्वर- 
विपयक कल्पनाओं का अत्युत्ध स्वरूप है। उपनिषदों में परन्नझ् का 
बक्‍्तृत्व-पूर्ण उच्च वर्णन है, मिसका मनुष्य से अथवा सगुग्य स्वरूप से 
कुछ भी सम्बन्ध नहीं है । मद्दामारत काल में ठि्य॑ण उपासना बहुत 
पीछे दृट गई थी, अतएव उपनिषदों की भाँति परत्नजझ् ये उच्च वर्णन 
मद्वामारत में नहीं हें भोर न अज्यानन्द में मग्त होनेवाले मुनियों के दी 
चर्णन हैं। पिर भी सनत्सुआातीय आख्यान में प्र का और अहम से 
ऐक्य पानैवाली स्थिति के खुख का वर्णन दै | 
मोक्त-भाधि--ईैश्वर से लीवात्मा का पूर्य तादात्म्प करना दी 
“+ सारतीय आर्य तस्वज्ञान का अन्तिम ध्येय है ज्यौर इसी का नाम मोक्ष 
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है। सनत्युजातीय आख्यान में कद्दा गया है कि ससार छोड़कर अरणय में 
का निष्किय बनकर परमेश्वर का चिन्तन करने से मोक्त द्ोत्म है। वेदान्त, 
साख्य और येग का मोछमार्ग प्राय यही है। मिन्न भिन्न सतरे का 
विचार करते हुए मदामारत काल में यहीं मत ग्राह्म किया गया है कि 
चर में रहने से मोक्त नहीं मिलता । 

चैराग्य आर संसार-त्याग--चार्वाक के श्रतिरित्त समी भार 
तीय आर्य ठख्ज्ञनी यहाँ मानते हई कि सचार में इ'ख मरा हुआ ई 
इस कारण वे ससार को छोड देने का उपदेश करते हैं । साझ्य मत 
वादी, योगी वेंदान्वी, नैयायिक, बौद्ध, जैन सभी का यद्दी विचार है 
कि इस स्सार के मुख मिथ्या हैं और इसका बैभव चशिक दै। 


त्त्वशान श्प्७ 


पेक्च को प्रात्त दोता दै। गौता में इस बिषय का विचार दैवी सम्पत्ति 
है नाम से किया गया दे और वर्दा भी कहा गया है कि देवी समतत्ति 
मोक्ष प्राप्त दोता है। 

धर्माचरण मोक्षप्रद दे--वेदान्त-शान और योग-साधन से जिस 
रह मोक्ष की प्रासि द्योती है, उसी प्रकार उसार के नैतिक आचरण 
से भी मोक्ष मिलता है। कुछ लोगों की धारणा दे कि नोतिका 
आचरण चेदान्द शान के समान कठिन नहीं है; परन्तु ऐसी बात 
नहीं है । वनपव॑ में युधिष्टिर से द्रौपदी कददती है--तुम धर्म ही 
धर्म लिये बैठे हो और यहाँ जगल में कष्ट भोग रहे दो; उधर 
अधर्मी कौरव झानन्द से हस्तिनापुर में राज्य कर रहे हैं। जिस धर्म 
से दुःख उत्तर द्वोवा है उसे घम्म कैसे कहें ! युधिप्ठिर ने इसका उत्तर 
दिय--मैं लो छर्ण का आचरण करत हूँ सो| उससे होनेबाले सुझ 
की प्राप्ति पर ध्यान देकर नहीं करता, किन्तु इस इठ निश्चय फे साथ 
करता हैँ कि धर्म धर्म है, इसलिए वह सेवन करने के योग्य है। 

धर्म की व्याप्या--मद्दाभारत में धर्म को व्याख्या यद फी गई 

है--उत्कर्ष लोगों की घारणा ( स्थिति ) और लोगों की अ्रदिंसा, यद्दी 
भर्म के देव दँ। ये जहाँ सिद्ध नहीं दोते वद घ॒मम नहीं है । भरुति उक्त 
धर्म में भी इसका विचार करना योग्य हे; क्योंकि श्रुति भी दर एक कर्म 
को करने को आशा नहीं देती है| 


सन्नहवाँ प्रकरण 


भिन्न मतों का इतिहास 
साख्य, योग, पाग्चरात्र, वेदान्त और पाशुपत, ये सनातन धर्म के पाँच 
मिन्न मत मद्दाभारत के समय प्रसिद्ध थे ; (जश्ञा० अ० ३४९ ) 
(१) सांए्य मत-सब मतों में साख्य सत बहुत प्राचीन दे। 
/» किसी संत का निर्देश करते समय साख्य का नाम महाभारत में पहले 
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श्राता है, परन्तु साखप की प्रसिद्धि दसोउनिपदू-काल के बाद हुई दे 
कारण यह कि साख्य का उल्लेख उपनिपदों में नहीं है। शान्तिपवे ३ 
कपरन साउब के प्रतरतक बताये गये है और वे गीता में सिद्ध/ करे 
गये हैं। सिद्ध पे तालय॑ उन लोगों का है किन्दोंने पेवल तत्वशान के 
बन से परमेश्वर को प्राप्ति की हो । गौता के अनुमार ठत्वझान-द्वारा 
सिद्ध पद श्रात करनेयाले पहले पुरुष कपिल दी दें ! प्राचीन वेद-विद्वित 
यज्ञों में गव्ालम्म होता था | उपके विरद गाय के सवाद में (शा० थ« 
र६८ मे) कपिजञ ने झट दोरुर कद्ा हे--ताद रे वेद | और अरता सध् 
मंत्र दियां दे कि दिंक-युछ घमं के लिंए कहीं अमाथ नहीं हे। कपिल 
का मत बेद-विदद्ध दोते हुए मा मद्ाबारत कऊाज्ञ में अदरयाी य या | 

यह ऋद्ा कठित हे कि क उस का साएप मं सूचंव कप था । इस 
सप्रय साध्य के जो ग्रन्थ है वे मद्ममारत के पीछे के दे । सांज्य का पुराना 
प्रत्य मद्ाभारत ही है। उसमें पुराता माग सगवद॒गौठा दे ॥ उप्रनिप्रदों 
में एक तत्व को प्र तेपादव किया यया दे, प*न्चु ऋगिध ने दो का किया 
है | इस प्रशर साख्य और वेदास्त का आरम्म से द्वी विरोव पैदा हुथा । 
स'ण्य का पदन्ना और मुच्य मत यह दे कि जगत्‌ में प्रट्ूवि और पुरुष 
दो पदार्थ ईं। शान्तिय्व ( अ० ३१८ ) में कट्दा दे रि बानकार लोग 
ऐसा कबो न समरमो हि प्रकतत ओर आत्मा एफ दी दे। सादर्या में यद 
बताया कि पुरुष प्रक्तत से मेन दे, वदद केवल द्रष्टा है, प्रकृति की 
फ्रमेद्द किय्ा या गुण से वद पर हे। परन्तु यइ विरवत नहों किया 
कि वद पुरुष इंश्वर दे। इस प्रकार साख्य तिरीबरवादी है। 
गांवा से विदेत द्वाता है कि आत्मा का अमर ओर निष्कियल 

केश के मतका वीम़रा अज्ञ था और उसी में उपडी चौथी बात 

$शन है। जब पुरुष के यद शान है| लायगा हरि पुत्र प्रकृति से मित्र 
४५ सद क्रिया ओड़ सुख्-दुख अ्रकृति में हे तव वद मुक्त दो ज्ञायगा । 
साँखयों का पाँच मत डिगुय सम्बन्धी दै। ये गुय प्रकठ के हैं और 
पुरुष प्रकृति में रदकर इनछा उपसोग करवा है। (गीठा ऋ० १३) । 


भिन्न मत्तों का इतिद्यास श्प 


साख्यों फा चौबास तत्तों का सिद्धान्त पदले से नहीं है। मूलत, 
उन तत्त्त्ये। मद्यामारत के मीष्म-स्तत में पंञ्ममद्ाभूत, दशेन््रिय 
और मन, यद्दी सोलद गुय बतलाये हँ। ये सब मिलकर प्रश्ति द्ोवी 
है। प्रकृति जड़ और चेतन है । श्सवा युन' एयकरण पिया जाय 
वो जड् के पद्ममद्वाभूत और चेतन की दस इस्द्रियाँ, यद सदज विभाग 
द्ोता है। यही साँख्य दे दत्त्यश्ञान की पदली सीढी दोगी। बाद के 
संख्य के तत्वशानियों ने धीरे धीरे विचार पी बूद्धि की और मद्दाभारत 
के समय में उसमें चौदीस तत्त्व दो गये। शान्तिपर्थ ( ३१८ अ० ) 
में सांख्य मत के आचार्य जैयीपन्य असित, देवल, पराशर, वार्षगएय, 
गार्ग्य, आतुरि, सबत्कुमार आदि का वर्णुन दै। अन्यन यद्द वर्णन 
है कि कपिल इनमे सबसे प्राचीन दे । 
मद्दामारत-काल में साल्‍्य फे चौबीस तत््व भ्रधिकाश में मान्य हुए, 
थे। यद भी साना गया था कि पुरुष अतत्त्व है तो भी गणना में बद्द 
प्रचीसवाँ है। प्रकृति, मद्त्‌ , अदक्कार और पाँच सृक्ष्म मद्दामूत--ये 
आठ मूलतत्त्व, तथा मन सद्दित दस इन्द्रियाँ, और पाँच स्थूल मद्दाभूत-- 
ये सर सोलद विकार कुल मिलाकर चौबीस होते हैं। इनका और 
पुरुष का अथवा पचीसवें तत्त्व का भद्वाभारत में बार-बार उल्लेग्व है । 
भद्वाभारत के पश्चात्‌ साख्यों के। भारतीय आयों के आस्तिक तर्व- 
शान में स्थान नहीं मिला | उनका मत निरीश्वरवादी था। इस दोप के 
दूर करने के लिए अर्वांचीन समय में साझ्यसून बनाये गये जिनमें सामयों 
के ईश्वरवादी बनाया गया है | जनक-पुलमा-सवाद से जान पड़ता है 
कि साख्यवादी सन्‍्यास फे पक्त में नदीं थे। धर्मध्वम जनक पश्चशिख 
का शिष्य था। रुन्यास न लेकर बद राज्य करता था। उसमे कद्दा 
है कि राज्य करते समय भी मेरा नेप्कम्ये बना हुघा है। 
(२ ) योग--योग तत्वज्ञान बहुत पुराना दै। चित्तवृत्ति-निरोध 
का योग उपनिषद्‌ के समय से है। मद्दामारत में कद्दा गया है कि 
/# योग शास्त्र का कर्ता दिरिएयगर्म दे । अर्पात्‌ पहले किसी एक ऋषि ने « 
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इस शाज् वा प्रतिगदन नहीं किया है। लोगों में साउय और यो 
वेद वद्या छ तुल्य दौ माने जाते थ। इसी से वे दोनों मगवदुगीत 
में समाविष्ट क्ये गये। शान्तिपतत के ३१६वे अध्याय में योग क 
विस्तृत पणन है। योगशात्र के जा लक्ष्य पतन्नलि ने बताये हैं 
अधिकाश में वही क्षण उपयुंक्त वर्यन में आये हं। पतञ्जलि 
यम्र, निमम श्राद आठ साधन तथा प्राणायामादि समाधि तक मं 
किया का वर्शान है । यह भी हे कि योगी पे। थष्ट सिद्धियाँ मी दोती हैँ । 
परन्तु येगी की भिन्न मित्र सिद्धियों की कल्पना जैसी मद्ामारत काल में 
पुणता के पहुँची भी, वैसी मगवदूगीता में नहीं दिखाई देती | 
शान्विपव के भिन्न भिन्न अध्यायों से जान पड़ता दै कि मद्राभारत 
क समय योग शब्द का अर्य ध्यान धारणामऊ योग था| जो योगशास्त्र 
आगे चलकर पतञलि ने बनाया, ग्राय वैसा योगशात्र सौति के 
सामने न था। बौद्ध, जैन सन्यासी आदि मानते ये कि ऐिद्वों के 
विलक्षण शाक्त प्राप्त दाती है। येगी भी यदी मानते ये | मगवदुगीता 
में योगी की सिद्धि की कहीं सूचना नहीं है। झतएव यद् कल्पना गाता 
के बाद की और सौति के महाभारत-काल के पूर्व की देनी चाहिए। 
महाभारत म बतलाया गया है कि सिद्धि के दी पीछे लग जाने से योगी 
के अन्तिम कैवल्य की प्राप्ति न होगी । अनुशासनपर्त ( भर १४) 
मे भ्णिमा महिमा, प्राप्ति सत्ता, तेज आवनाशिता-ये छ योग की 
सिद्धियाँ वर्णित हैं। इसम सदेद्व महीं है कि योगी में ठुच विशेष 
सामथ्य के आने वी कल्पना प्रारम्भ से शी दै और इसी से बौद्ध, तन 
आदि मतों ने भी योग का अवलम्बन किया है | 
॒ मद्राभारत के अतुसार येग और सारय एक ही दें । इसी [लए 
५ उसम कट्दा है कि योग म सारय के ही पचीस तत्व हैं। परठ पातझल 
सूत्र में इसका उल्लेख नहीं हे। सव तच्वशा्ों का समन्वय करने का 
अयल्न मद्दाभारत में किया गया है, इसी से उसमें उक्त उल्लेस किया 
गया है। यह ध्यान में रखना चादिए कि परमामा पे। अलग मानने 
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से ये! के छुब्बीस तत्य देते हैं। इसके सिया योग में व्यक्त का भी 
एक लक्षण अधिक बतलाया गया है । 

महाभारत में येग की भी परम्परा दी गई दै। प्रथम यद्द योग 
दिसएयगर्भ ने वशिष्ठ केश ठिसाया, वशिष्ठ ने नारद को और नारद 
५ मीष्म के । शान्तिपवे (अ्र० २५४) में शाणिडल्य भी योग फा 
आचार्य माना गया है। 

(३) चेदान्त--उपनिषदों में वेदान्त के तत््यज्ञान का प्रतिपादन 
बिस्‍्तार से किया गया है। इस तत्तशान के मुस्य-मुस्य अज्ञ उप- 
निपदों में बवलाये गये हैं, इसी से इसे वेदान्त नाम मिला है। यह्द 
नाम भगवदगीता के भवेदान्तक्ष॒तः वाक्य में आया है। मद्माभारत-काल 
में वेदान्त का अर्थ औपनिपत्‌ तत््वशान निश्चित दो चुका था। इस 

>तत्वश्ञान का आचार्य अपान्तरतमा या प्राचीनगर्भ है। फ्दाचित्‌ 
भगवदूगीता में बताया हुआ "भरद्यसूज़' इसी का होगा । उपनिषदों का 
तच्वशान गौता के। मान्य है, तथापि कुछ बातों में वह आगे बढ गई है | 
वेदान्त में ब्रह्म, अध्यात्म, अधिदेव तथा अधिभूत शब्द आते हैं। 
गौता में इनकी व्याख्या फी गई है, जो उपनिषदों के विवेचन के अतु- 
सार हे। गीता में क्षेत्र-क्षेतश-शान भी उपनिषद्‌ का एक प्रतिपाय 
विधय है। उपनिपदों में गुों की बिलकुल कल्पना नहीं है । यद्द तत्त्व 
कि ब्रह्म शेय तथा निगुंण है और वद जगत्सष्टि के गुणों का भी भोका 
है, उपनिषदों का है? उपनिषदों में ब्रह्म के ध्यान के लिए. ऑक्गर, 
सूर्य या गायन मत्र आदि प्रतीक लेने का नियम बतलाया दे। उप- 
निषदों का सन्‍्यास पर अधिक ज़ोर है, साथ ही निष्काम कर्मपक्त भी है। 
पुण्य और अपुएय की निद्गचि, शान्ति और सन्यास, यही वेदान्त 
यप मुख्य आधार दे। शान से दी सोक्ष मिलता दे और जीवात्मा तथा 
परमात्मा अभिन्न हैं, यद्द बात भी उपनिपदों में है । 
मद्दाभारत के समय सारय तथा योग का इतना आदर था कि 
>/>उनकी छाया उसके तस्वशान के विवेचन पर पूर्शतया पड़ी हुई दिखाई « 
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देवी है। इसके प्ित्रा सांख्य और वेदान्त में छान का दी मदृत्व दो 
से सौति ने कई जगह उनका अमेद माना है। पाठक को जाने पड़ता 
कि सौति के मन में यह कमी न आया द्ोगा कि वेद्ान्त के अपने कुए 
विशिष्ट मत हैं। तयापि यह स्पष्ट हें कि मद्ामार-काल में वेदान्त-म' 
“दी मुख्य या और उस्ती के साय अन्य मतों का समख्रय किया जात 
या। शान्विपर्य के कुछ आख्यानों में इत तत्वज्ञान की चर्चा दे तय 
यह बवलांया भया दै कि नुख-हुःख, पुएय-अपुएय दोर्नों जद छूटेंगे तः 
मोक्ष मिलेगा । वेदान्त्र तत्व का यह मत मद्भारत-काल में निरिचर 
दो गया था | परन्ठु यद्द दिखाई देता हे कि उस काल में कर्म त्याग 
ऋर संन्यास लेने से श्रथवा कमर करके रदस्थाश्रम में रहकर दी मोद 
मिलने का प्रश्न बादग्रत्त ओर अनिरिचत थां। तथापि यदं मत 
अतिप्रादित दोने लगा था कि वर्यों में जाह्षण नर आाह्मणों में संन्यासी 
हरे मोत्ष की प्राप्ति करते हैं। परन्तु इसके साथ दी यद बात भी मानी 
जाती थी कि शात्र ने सब्र वर्यों और आम्रमों को स्वतस्त्रता दी है । 
(४) पाश्चरात्र--वेदान्त के याद पाशरात्र डी एक मदत्व का 
शान मद्दाभारत के समय में था। यैदिक काल में यद्द बात मान्य हो 
गई थी #ि बैदिक देवताश्रों में विष्णु भ्रे्ठ हैं । अतएब वैष्णव ध॒मम का 
मार्ग घोरे-घोरे बढ़ता गया और मदामारत-काल में उसे पाशग्चरात्र नाम 
मिल्रा | इस मत की नींद भगवदुगीता ने डाली थी भौर यह याते सर्वे- 
मान्य हुई यी कि श्रीक्षष्ण विपपु के अवतार हैं। इससे प्राशरात्र की 
सौति श्रीकृष्ण की भक्ति है 
इंच मव के मूल आाघार नारायय हैं। स्वायम्युव मन्बत्तर में 
सनातन विश्वास्म नारायण से नर, नारायण, दरि और कृष्य ये चार 
मूर्वियाँ उत्तन्त हुईं। नर-नारायय क्षियों ने वदरिकाश्रम में तय 
किया। नारद ने वर्दों लाकर उनसे अरन किया | उस ५९ उन्दोंने 
सारद क्रो पाद्धरात्र-्धर्म मनाया! इस घर्म का पालन झरमैवाला 
पदला पुदत्र उपरिचर राजा बसु ्रा। चित्रशखरदी माम के सत-ढे 
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(पियों ने वेदों का निष्कर्प निकालकर पाश्वरात्र नाम फा शास्त्र तैयार 
पया। इस शास्त्र में धर्म, अर्थ, काम और मोक्ठ चारों का विवेचन 
। यह ग्रन्थ एक लाख छोकों का है। यद्द भी लिखा है कि हरि- 
क्ष॒ वस्तु उपरिचर राजा इस ग्रन्थ को बृहस्पति से सीखेगा। उसके 
[द बह नष्ट दो जायगा ( शा० अ० ३३४ से ३५१ तक )। 
शान्तिपर्य के मारायण-शाझ्यान में पाश्वरात्रधर्म का जो विवरण 
देया गया है उससे उसका आधार भगवद्गीता नहीं जान पड़ता। 
्वरात्र मत में अ्रदिंसा धर्म की प्रघानता थी और यह वेदों और यज्ञों 
हो भी मानता था। उक्त आस्यान में नारायण से नारद से कह है-- 
प्रो नित्य, अजन्मा और शाश्वत है, जो चौबीस तत्त्वों से परे पचीसवाँ 
पुरुष हे, उस सनातन पुरुष को वासुदेव कद्दते हैं | यद्दी स्वव्यापक है । 
प्रलयकाल में प्रृष्बी जल में लीन द्दोती हे, जल भग्नि में, तेज वायु में, 
वायु आकाश में और श्राकाश श्रव्यक्त प्रकृति में और श्रव्यक्त प्रकृति 
पुरुष में लीन द्ोती है। फिर उस वासुदेव के सिवा कुछ भी नहीं रहता । 
पश्ममद्ामूता का शरोर बनता है | उसमे भदृश्य वासुदेय तुरन्त यूदम 
रूप से प्रवेश करता है। यद देदयर्ति जीव मद्दाशमथ है और शेप तथा 
सक्कपंण उसके नाम हैं। इस सड्कर्पण से जो मन उत्पन्न द्वोकर जीवन- 
म्ुक्कता पा सकता दे और प्रलयकाल में जिसमे सब जीवों का लय दोता 
है उस मन को प्रयुम्न कदते हैं। इस मन से कर्ता, कार्य और कारण 
की उत्पत्ति है तथा इससे घराचर जगत्‌ का निर्मास दोता है। इसी को 
अनिरुद्ध और इसी को ईशान कद्दते हैं। सब कर्मों मे व्यक्त दोनेवाला 
अदृक्कार यदी हे। पाश्वरात्र मत्त का यही सिद्धान्त है। 
यह मान लेने में कोई इज नहीं कि यह मत पहले सात्वत लोगों 
में उसच दुआ। सात्वत लोग भीकृष्ण के वश के लोग हैं। इसी से 
इस मत को सावत कद्दते हैं। सात्वत वश के लोगों में यद् मत पदले 
निकला, अतएव उस वश कौ पूज्य विमृतियाँ इस मत में आई। ओक्ष्ण' 
»के साथ बलदेव की भक्ति उपन्त हुई। महामारत में एक जगह कट्दा _ 
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है कि बलदेव भर थ्रीक्ृष्ण विष के समान दी अवतार हैं। (शारि 
अ० १९७)। जैन तथा बौद्ध ग्रस्थों म वामुदेव और बलदेव दे' 
साम ईश स्वरूपी धर्म प्रवर्तक के अय में भाये हैं | 

शान्तिपय के ३३९वें अध्याय म नारायण ने नारद से यह भी कहा 
कि देवकार्य के लिए में सदैव अवतार लूँगा। यह फइकर दशावतारों क 
सच्ेर में कथन किया है। इससे प्रकट होता है कि दस अवतार की फहाने 
चहुत प्राचीन नहीं दे। उसका आरम्म नारायणी आारयान से दी है । ये। 
निर्विवाद है कि यद्द दशाबतार की कल्पना वौद्धघर्म की जय यथा पराजय 
होने के पूच की है, क्योंकि इन दस अवतारों में बुद्ध का नाम नहीं है। 

पराश्चरात् मत में दशावतारों को छोडकर इृयशिरा माम था श्ष्धु 
का एक और अवतार माना गया है। परन्ठ यह अबतार पाशदातर में 
दी है! इसपा सम्बन्ध घेद से है। पाशरात मत में वेद की मद 
तो दिया द्वी गया है, साथ दी वैदिक यश शरादि क्रियाएँ भी उसी तरई 
मान्य की गई हैं, परन्ठु उसमें यज्ञ का श्रप अ्रद्दिता-युक्त मैष्णय व 
है। पाश्वरात्र-मत से सृष्टि की सत्र वच्तुएँ पाँच कारणों से उपन 
दवीती हैं। पुरुष, प्रकृति, स्वभाव, कम और देव ही वे पाँच कीएएण 
# भर ये अन्यन कहीं नहीं बतलाये गये हैं| 

पाशरात्र मत यद्यपि पीछे से उस्तन्न हुआ, तथापि पाथिनि से भी 
अद दिसाई देता है ऊि श्रीकृष्ण और अउन की भक्त का प्रचार बहुत 
शइले से है। शा दोनों को नर-नारायण कहने का राम्प्रदाव बहुत 
पुराना पाथरान मत के पूर्व रहा दोगा । मेगरास्यिनीज़ के #मन स्ते 
ओऔ जान पड़ठा दे कि महाभारत वाल में औीश्ष्ण की मक्ति कुरयत्र 
'सात्वत लोगों में प्रचलित यी । 

(४ ) पाशुपत मत--बेद और उपनिषदों में विष्णु शोर रुद्व 
दोनों देवता हैँ | यद्द निर्विवाद है कि उपनिपाकाल के अनन्चर भारता 
काल में शहर की परमेश्वर के रूप में उपासना प्रारम्भ हुई। इस 
स्यरूप की एकता वैदिक देवता रुद्ध के साथ हो गई। यथवेंद में स्व 4 
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ते विशेष स्तुति हे और वह क्षत्रियों वा विशेष वेद है। भनुर्वेद 
जुर्वेद का उपाझ़ दे । यह स्वाभाविक है कि क्षत्रियों और यशुर्वेद 
३ शट्टर की विशेष उपासना प्रारम्म हुई होगी। कुछ आरचर्य नहीं 
के इसी कारण शह्भर की भक्ति रूढ हो गई ओर मद्यमारत-फ्ाल में 
तच्वज्ञान में भी पश्चरान के समान पाशुपत प्रचलित हो गया। यह 
तत्वज्ञान शान्तिपव के ३४९वें अध्याय की सूची में है । 
वपाशुपत-मत में पशुपति सब देवों में मुख्य ऐ। वही त्ारी सृष्टि 
के उत्तन्न कर्ता हैं। इस मत में पशु का अर्थ हे सारी यहष्टि। पशु 
अर्थात्‌ ब्रह्मा से स्थावर तक सब पदार्थ /। इसकी सगुण भक्ति के लिए. 
कार्तिऋ स्वामी, पावंती औ्रौर नम्दिदेव भी शामिल किये जाते हैं और 
उनकी पूजा करने के कहा गया है। शहर अष्टमूर्ति ईं--पश्चमदा- 
भूत, सूर्य, चन्द्र और पुरुष 
*. मद्दाभारत सें इस बात का वर्णन नहीं पाया जाता है कि पाशुपत- 
मत के अनुसार मुक्त जीव कौन सी गति को कैसे जाता द। कुछ 
डल्लेखों से हम यह मान सकेंगे कि कदाचित्‌ वह फैलास में शहर का 
गण होता है और वहाँ से कल्पान्त में शझ्ढर के साथ मुक्त होता है । 
पाशुपत मत में त्प का विशेध भद्दत्व है । लिखा दे--कुछ लोग 
बायु भमक्षण करते थे, कुछ लोग जल पर ही निर्वाद'करते य, उचछु 
लोग जप में निमग्न रददते थे, कोई योगाम्यास से भगवलिन्तन करते 
थे, काई फेाई केवल धूप्नपान करते ये, कोई उष्णता का सेवन करते थे, 
कोई कोई दूध पीकर रद्दते थे, कोई केई द्वा्थों का उपयोग न करके 
गाय की तरदद खाते-पीते थे और कोई पानी मे पडे रहते थे । उपमन्यु 
उपाख्यान में लिखा हे कि शहर भी तप करते हैं । 
अनुशासनपव के १७वें अध्याय के अन्त में कद्दा ै-- तक्षदेव ने यद्द 
शुद्य पहले शक्त को बतलाया, शक्र ने सत्यु को, खत्यु ने रुद्र को, रुद्ग ने 
सण्डी को, तरडी ने शुक्र को, शुक्र ने गौतम को, गौतम ने वैवस्वत 
“>शज़ को, मह के यम को, यम ने नाचिकेत को, दाखिफेत ने मा फदेय को 
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और माकंण्डेय ने मुझ उपमन्यु को बतलाया | यद्द परम्परा सद्क्ष गार 
स्तवन की है, तथापि हम मान संकते हैं कि यह पाशुपत मत की होगी 

पाशुपद तच्चशान में जगत्‌ के पाँच पदार्थ माने गये हैं। वे 
कार्य, कारण, योग, विधि और दु.ख. जिन्द आचार्यों ने सूत साब्य 
बतलाया दै ! परन्तु मद्दामारत में उनका उल्लेस नहीं दे । 

इन सब तच्वशानों में तीन चार यांतें समान दिखाई देती हैं 
पदली बात यद्द दे क्वि दर एक तत्त्वज्ञान की प्राप्ति के लिए गुर के 
आवश्यकता है। यहद्द सिद्धान्त उपनपदों में मी है कि बिना शुरु 
तत्वशान नहीं प्राप्त दो सकठा | दूसरी वात ब्रक्षचर्य है। यद्द बात सर 
तत्वशामों में मान्य की हुईं दिखाई देती हैं कि भोच्त फे लिए न्द्मचय 
की आवश्यकठा है। सासरी बात भ्रद्दिसा का नियम सब तत्वज्ञानों को 
मान्य हुआ दिखाई देता दहैे। वेवल पाशुपत-मत में यह नहीं है । 
डप्नयन द्वारा वेदाध्ययन करने के समय जो गुर दोता दे उसके 
अतिरिछ और तत्वज्ञान वतलानेवाले गुरु के अतिरिक्त किसी अन्य धम- 
गुर का उल्लेख मद्वामारत में नहीं है। 'चौयी बात सब तच्वशानों में 
चामिक तथा नींव के आचरण की आवश्यकता है। कद्दा है कि सब 
तत्वजानों में मोक्त को इच्छा करनेवाले पुरुष को सदाचार नीति 
और शान्ति की आवश्यकता दै अर्थात्‌ यद्द स्पष्ट है कि नीति या 
दराविघ धर्मों का ठपदेश सव मर्तों में अतमूंत दे ॥ 


अठारहवाँ प्रकरण 


मंगवहगीता-विचार 
* समस्त प्राचीन रुस्कृत-सादित में मद्ामारत और महामारत के सब 
आज्यानों में भगवदूगीता भेंठ हे। महामारत में ही कगइ-जगंद मे 
बदुगीता की प्रशसा है। बह उपनिपद्‌ तुल्य मानी जाती है, ६ 
लिए उसका यहाँ स्वतन्नत्र विचार किया काना आवश्यक है 
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भगवदमीता के सम्बन्ध में पहला प्रश्न यद है कि क्‍ये। यद एू 
ही कर्ता की दे या यद भी मद्दामारत फे समान दो-तीन कर्तानं ब 
रचना दै। इमारे मत से यद्द एक दी दिव्य कल्पना-शक्ति से निर्मि 
की गई है और यद्द सौति की रचना नहीं हे। मद्याभारत का निर्मार 
करते समय सोति के सामने सम्पूर्ण भंगवदूगीता थी। उठने उसंक 
स्तुति भीकृष्ण फे मुख से अनुगीता ( अश्व० अ० १६ ) के प्रसद्ट 
कराई है। भगवदूगीता का अनुकरण कर उसने अनुगीता-उपाण्या 
के और उद्योगपर्व के १३१वें अध्याय में विश्वरूप-दर्शन को मद्राभार 
में स्थान दिया है। इसके सिवा उसमें जो साझ्य और वेदान्त-शा 
बतलाया गया है वह महाभारत-काल के पूर्व का है, अर्थात्‌ सौति' 
समय के शान से भिन्न है। भाषा की दृष्टि से, विषय के प्रतिपादन ५ 
, देष्टि से या उत्तम छन्द रचना की दृष्टि से यही अनुमान करना पढे 
है कि गीता को अत्यन्त दी उदात्त कवित्व-शक्ति के पुरुष में बनाया _ 
कुछ लोगों की यद् कल्पना दे कि गौता मूल भारती शतिद्यास ' 
सम्बद्ध नहीं थी और न उसको श्रीकृष्ण ने कद्दा दी हैं। उसे 
भगवान्‌ नामक गुरु ने कड़ा दे और सौति ने अपने मद्याभारत 
शामिल कर लिया है। ययार्थ में गीता की कल्पना भीकृष्ण 
अश्ञन के अतिरिक्त हो द्वी नहीं सकती । उप्तके उपदेश का आरम् 
जिस श्लोक से होता है वह श्लोक यदि उसमें न द्वो तो उसे गौर 
कहेगा दी कौन ! उसका सम्बन्ध भारती युद्ध के दी साथ है। गीत 
में बार-बार चर्चा भी यद्दी की गईं दे कि युद्ध किया जाथ या ना 
अतएव यही कटद्दा जा सकता है कि गौता व्यास अथवा चैशम्पायन 
मूल भारत का द्वी भाग है और यद्द आवश्यक एर्व स्वाभाविक भी है ए 
जिस भारत-अन्य में भीकृष्ण और अज्ञन का प्रधान रूप से इतिदा 
दिया गया दै उसी सें भीकृष्ण के तत्वश्ञान की भी कुछ चर्चा हो | 
रणभूमि में गीता का कहा जाना असम्मब नरदी--कर 
>फिभी कुछ लोग यद्द भी कद्दते हें कि इतना लम्बा चौडा सम्माषण सौर 


| 
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युद्ध के समय वर्दा दो सकता है। दमारा मठ है कि प्राचीन मारता 
शायों वी परिस्थिति का विचार करने से इस प्रकार का तय 
असम्भय नहीं जान पड़ता। फिर श्रीकृष्ण और अजुन का सम्माप 
एक थणटे से अधिक समय तक नहीं हुआ होगा । 

ग्रोता श्रधासगिक नहीं--छुछ लोगों का कपन है कि गाए 
अ्रधासधिक दै। इसारा मत हे कि व्यासर्जी ने इस तत्वज्ञान को यह 
चतुराई से युद्ध के प्रारम्म में द्वी स्थान दिया है। जहाँ लाखों आदम 
मरने मारने को तैयार हुए हों, वहाँ सम्मव है कि धार्मिक हृदय हे 
मनुष्य को सचमुच एक श्रकार फा मोह हो जाय । इसलिए जो अजुर 
'धमंशील? कद्ा गया है उसके मन में इन विचार। से मोद का हो जान 
अ्रत्यन्त स्वामाविक है। और यहद्द निर्विवाद है कि ऐसे दी अवसर पर 
तत्यशान की चर्चा का मदत्व भी है। सम्पूर्ण भारत प्रय में जो कुछ 
प्रतिपादस क्या गया हे उसका समर्थन करने का मुख्य स्थान श्स 
भयडूर युद्ध का आस्म्भ दवौ है और यद्दी सोचकर व्यासनी ने ठीक 
सुद्धारम्म में इस परमोच् तच्वशान को स्थान दियां हे। 

श्रीरष्ण के मत का ध्रतिपटदन--यद मान लेने में कोई श्रापत्ति 
नहीं कि श्रीकृष्ण के मत भगवद्गीता में बताये हुए मतों वे सहश थे | 
यह माना जा सकता दे कि भीरृष्ण और अथुन के सवाद की जिस रूप 
में व्याश्त ने सल्नय के मुख से प्रकट किया है, उसी रूप म बंद सयाद 
हुआ था। यह प्रश्न अनुचित है कि गीता में अत्यक्त भीइ प्ण दे शब्द 
हथानहीं। वस्ठ॒त भरीरुष्य के मत का वातर्थ व्याप्त के शब्दों में 
बर्णित छुआ है। 

एक धीरुष्ण, तीन नहीं--कुछ लोगों ने यद्द प्रभ्न उठाया है कि 
गोवा के भ्रीकृष्ण और भारती युद्ध के श्रीज्ृष्ण भित भिन्न ३। कुछ 
लोग तीन श्रीकृष्ण मानते हैँं---एक गोकुल म बाललीला करनेबाला 
श्रीकृष्ण, भारती स युद्ध में शामिल होनेवाला द्वारकाघीश भरीःउृष्य, 
और गीता का उपदेश करनेवाला भगवान्‌ श्रीदृष्ण | 
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एक श्रीकृष्ण के तीन भीक्ृष्ण कर देने की कुछ भी आवश्यकता 
हीं है। ऐतिद्ासिक दृष्टि से उक्त कफरपना असम्भव है। गीता में 
तीकृष्ण के जो भगवान्‌ कहा है उसका फारण यही है कि दर एक 
च्ज्ञान के उपदेशक के लिए भगवान्‌ उंशा का उपयोग फिया जाता 
६। भद्दाभारत-काल में यानी ईसवी सन्‌ के ३०० वर्ष पूर्व यद्द किसी 
की घारणा ने थी कि गीता का उपदेशक भीकृष्ण और भारती युद्ध मे 
ग्रतु न था सारथ्य करनेवाला भ्रीकृष्ण दोनों भिन्न-भिन्न हैं। अत्तः 
प्रृदह कल्पना करना ही भूल है कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण अलग हैं और , 
यादव श्रीकृष्ण अलग हैं। यद्द कल्पना भी शुद्ध है कि गोकुल का 
श्रीकृष्ण मद्ाभारत के श्रीकृष्ण से भित्र है। महाभारत से यद 
दिपलाया जा सकता है कि श्रीकृष्ण ने पहले मधुरा में जन्म लिया, 
फ्रि कंस के डर से बद गोकुल में पला, और गोकुल की गोपियाँ उसे 
'दैश-भाव से प्यार करती थीं। नारायणीय उपाख्यान में यद्द बात है 
कि गोकुल से मथुरा में आकर कंस को मारनेवाला श्रीकृष्ण और 
पाएडवी की सद्दायता करके जरासन्ध तथा दुर्योधन को मरबानेवाला 
भरीकृष्ण एक द्वी है। शान्तिपव के ३१९वें अध्याय में दशावतारों 
का जो वर्णन है उपमे श्रीकृष्णावतार के विशिष्ट क्यों का कथन किया 
गया है। अतएब यह कल्पना गलत है कि श्रीकृष्ण त्तीन थे और 
ईसबी सन्‌ के पश्चात्‌ उनका एकीकरए हो णया | 
गीता द्शोपनिपदों के अनन्तर और थेदाह्नों के पूर्व की 
है--भगवदगीता में उपनिपदों एवं साख्य तथा योग के तत्वशामों का 
उल्लेख प्रधान रीति से किया गया है, अतएव वह इन तीनों के बाद की 
है। इसी प्रकार यह अनुमान करने के लिए कुछ प्रमाण मिलते ई कि 
बह वेदाड्लों के पूर्व की है । 
भगवदमीता फे समय की परिस्थिति--श्रीकृष्ण के अवतार 
के समय मारतीय आये भारत के पक्काब, मध्यदेश, अयोध्या, सौराष्टर 
>>्लादि प्रान्तों में बस चुके थे, उत्तम घार्मिक व्यवस्था के कारण उनकी 


प्री 
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सब धक्कार की उन्नति हुई थी, देश में क्तत्रियों की सप्या बढ गई थी। 
दक्षिण के और पूर्व के द्बिद् देशों में द्रबिड्ां की त्या बठी थी। 
लोगों की नीतिमतां उत्तम होने के कारण आपस में बैर माव झपवा 
दोगों की उत्तत्ति कम थी 

रा की उच्च ओर नीच गति-परन्तु कोई देश कमी उन्नति 
के परमोच पद पर सदेव नहीं रह सकता | मीति, शौर्य, विद्या आदि 
में मुसस्टत ह्वोकर परमोद्र पद केस पहुँचे हुए प्र/चौन भारतवर् में 
श्रीकृष्ण्य के समय में एक मनुष्य के हठ से भयद्भर युद्ध का प्रसक्ष 
आ गया और उस युद्ध से मारतय्प की अवनति का आरम्म हुआ । 
दतारों न्दा, लाखा मनुष्य उस युद् में शयु के प्राप्त हुए भौर देश 
छ्री मनुष्य सख्या पट गई ! 

भरद्ृक्ति ओर निदुत्ति का उचित डप्योग--किसी देश की 
सब प्रकार से उन्नति दोने के लिए उस देश के लोगों में प्रदत्ति और 
निड्कत्ति का उचित उपयोग द्वोना चादिए । तब केाई समाज केवल 
प्रवृत्तिपरायण बने जाता दे या उसमें निइृक्ति का ही आडम्वर बढ 
जाता है तब वह समाज अघोगामी दोने लगता हे। भारतीय आरयों 
में उस समय प्रदृत्ति एवं निदेसि के सदुगुय एक समान थे | इसी से 
वे उन्नति फे परमोच शिखर पर पहुँचे ये । परन्द भारती-युद् के सम्रय 
इन गुणों की समानता में कुछ अन्दर पड गया। एक ओर प्रइृत्ति 
की प्रबलता हुई तो दूसरी ओर निहत्ति का आइम्बर बढने लगा। 
प्रद्कत्ति की प्रवलता का पहला परिणाम लोम है । 

भारती युद्धकाली न परिस्थिति-श्थ्वी का भार कम करने 
के लिए विधाता ने आाय॑ मूमि म लोभ का बीज बो दिया और तौन 
जगद्दों में नाश के केन्द्र-स्थान बना दिये । कस, जराप्तन्ध और दुर्योधन 
ये दीन लोगी और मइत्वाकाह्षी व्यक्ति उत्तन्त कर उसने अपना इ्ट 
कार्य सिद्ध किया। निलॉमठा का आदर्श दिखाने और सत्त्य वा पक्ष 
समालने के लिए. उस उमय भ्रीकृष्ण खसार में उपस्थित हुए ये । 


भगवद्गीता-विचार श्छ१ 


निदुत्ति का निरोध--एक ओर भ्रीकृष्ण के प्रइत्ति परायण 
पं को निदृत्ति का पाठ सिखलाने का कार्य करना पडा तो दूसरी 
रे उन्हें निशुत्ति की वाढ के बाँधना पड़ा । भीक्षषण्ण का समय उप- 
पदों के विचारों का समय था। उस समय मुख्यत वेद, वेदान्त, 
ए्य तथा याग के मत प्रचलित थे। कुछ लोग कद्ते ये कि वेद में 
तलाये हुए. यशादिक कर्म दी फरे, कुछ लोग कद्दते थे कि कर्म 
बेलकुल ही न करे, ससार छोड़कर मनुष्य जज्ञल में चला जाय | 
ऐसी परिस्थिति में श्रीकृष्ण ने गीठा का उपदेश कर एक ओर कर्म 
हा श्राइम्बर दोडा तो दूसरी ओर निदृत्ति का, साथ द्वी सब लोगों के 
लए सुगम नवीन भक्तिमार्ग प्रतिपादित किया । 


बेद्कि श्रा्यों का स्पभाव--प्राचीन काल के आयो की आश्रम 
ब्यवस्पा से स्पष्ट दिखाई देठा है कि उस समय छोग दोनों इत्तियों का 
उचित आश्रय लेकर रदते ये। उनके चार आश्रमों में दो प्रदृत्ति के 
ये तो दो निशत्ति के ये। परन्तु ऋग्वेद काल के अन्त में प्रह्त्ति की 
प्रबलता हुई। बाजपेय, राजसूथ अश्वमेध ओर पुरुषमेध की धुम 
मची । ऐसे समय में उपनिषदों के विचार आगे आये। विचारवान्‌ 
लोगा ने निश्चय किया कि तप करने में ही भनुष्य-जन्म फी सफलता 
है। फलत जिसके मन में आया वद उठा और चला जज्जल में तपस्या 
करने के लिए | इस प्रकार उरनिषदो के निद्नत्ति मार्ग का जब आडम्बर 
बढने जगा तद श्रीकृष्ण ने अपने दिनय उपदेश से उसे तोइा । उन्दोंने 
एकान्तिक निन्ृत्ति और एकान्तिक प्रवृत्ति दोनों का निषध क्रिया और 
लोगों की मध्यवर्ती बिन्दु पर लाने का प्रयक्ष किया | 
छमयोग का उपदेश-पहले के आचार्यों के छिद्धान्तों वेश 
औक्षष्ण ने अमान्य नहीं किया। वैदिकों की कमनिष्ठा, साख्यवालों की 
शानतिष्ता, योगियों का चिंचनिरोध और वेदान्तियों के उन्यास का 
(उन्दोंने आदर किया दे । परन्धु हर एक मत ने जो यद प्रतितदित किया 
"है कि इमारी श्तनी दी इति-कर्तृव्यता हे उसका उन्दोंने निषय किया हे | 


रणर्‌ मद्यामारतन्मीमाता 


हर एक सत्र के! उचित मदस्व देवर, उन सका हमत्वय करं 
ऑऔह्षष्ण ने उनका उपयोग अपने नमे कर्तन्य सिंद्ध/म्त के लिए कहा है 
उन्होंने गीता में अज्ञ न के! यद बताया ३ कि वेद, वेदान्त साख्य अं 
योग का सकार बरना उॉचत है। साथ द्वा यद भी बता 
है कि इन सब में जो अपनी अपनी शेखी बघारी गई है व 
सब ब्यथ है। उन्होंने समझाया है कि प्रति के निदृत्तिक 
और निर्शात के। प्रदृत्ति रुप दे से देना चाहिए तथा अपना कतोई 
कैसे फरना चादिए । 

नथीन भक्ति झ्रार्स-- भारतवर्ष में जब आयों की बस्ती सब जग 
ईैली तय चौथा शूद्र वर्ण उनमें आकर मिला। उस समग्र अनेव 
मिश्र बर्ण उत्पन्न हुए । बहुतेरे वैश्य खेती करने लग और घारे घी 
चेद और शिक्षा से पराडमुख हो गये । छ्लियाँ सब वर्णों की द्वोने लगी 
इससे वे भी अपठ ही रहीं। ऐसे बड़े जनसमूद ये लिए थज्ञ, सम्यार 
या थोगमार्र बद दो गये। उस समय यद्द प्रश्न सामने झाया कि 
अशानी लोगों के लिए. परमपद की प्राधि सम्भव दै या नहीं। ब्राह्गणों 
और चुतियों का यह मत था कि ये मोक्त के पाठ नहीं ई | परल्थु 
सामान्य जनसमूद्द पर श्रीकृष्ण का अत्यन्त प्रेम था। उनवी बचपन 
ज्यों, वैश्यों और शर्रों में के बीच में दी बीता था। उन्होंने देखा 
था कक वे अपने इश्देव का कैसा निसीम और निष्काम प्रेम चरते 
हैं। इसम कोई आरचर्य नहीं कि ऐसी स्थिति में उस्दोंमे यद 
प्रतिपादन फ्िया कि परमेश्वर या उसकी किसी दिव्य विमृत्ति का अति 
शय श्रम करने से व लोग मोक्ष प्राप्त करेंगें। मक्तिमांग का रदस्थ 
अजुन के समभाते समय उन्होंने गौता में स्पष्ट कद्दा है कि माक्तमार्ग 
से स्नियाँ, वैश्य, श॒द्र, वल्कि चाण्डाल भी परमगति के! प्राप्त करेंगे 
स्वभावत औकृष्ण का यद्द भक्ति मार्ग धौरे घौरे और मार्थों के पीछे 
दवा हुआ आगे बढा, यदाँ तक कि उसकी श्रश्धता आप भी सरे। 
भारतखणड़ में स्थापित दै। 
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ऋमेयोग का सखिद्धान्त--तचवेचाशों के सम्मुख यह मइच का 
एन सदा उपस्थित द्वोतः हे कि इस जगत्‌ में मनुष्य की इतिकर्तव्यता 
या है। कर्म और अकर्म का दाद अनादि है। भ्ीकृष्ण ने गीता 
, अठारहवें अध्याय में इसकी चर्चा की है और बताया है कि महुध्य 
पक्ष की प्राप्ति के लिए यज्ञ याग, शान-वैराग्य, योग-भक्ति जो चाहें 
रे, परन्तु उसे कर्म करना ही पढ़ेगा । यह लोक कर्म से बँंधा दे । 
मेयत या प्राप्त कम छोड़ देना सम्भव नहीं। अत्रएवं मनुष्य के 
बदिए कि व कर्म करता रह) परन्तु इस बात का घमणड ने करे 
के उसके कर्म की सिद्धि होनी दो चाहिए. । वह इस भावना से करे 
ररे कि मैं अपना कर्तव्य करता हूँ, बद सिद्ध दो या न दो । 
फरछ की छाछलसा का त्पाग --यदाँ सदज द्वी यह प्रश्न उठता 
है कि यदि शुद्ध भावना से बिद्वित कम करने पर भी मनुष्य को उसकी 
सिद्धि न मिलेगी तो चिद्वित आचरण से लाभ द्वी क्‍पा। भ्रोकृष्ण ने 
इसका मार्मिक उत्तर दिया है| 
कमे का फल तीन प्रकार फा है--इ८, अनिष्ट या मिश्र। 
परन्तु यद्ध किसके लिए! जिसकी दृष्टि फल पर दे उसी के लिए। 
जिसने फल का त्याग किया उसे चाहे जो फल मिले सब समान दी दे । 
मनुष्य जो कर्म करता दे उसके लिए. पाँच कारणों की आवश्यकता 
होती दे--अधिएान, कर्ता, कारण, विविध चेश और दैव या ईश्वरेच्छा | 
इससे जान पड़ता है कि कम के फल को देनेवाली कुछ ऐसी बातें है 
जो अपने अधीन नही हैं। इसलिए जो कर्म कतंब्य समझकर किया 
जाता है वही ठीक है। उसका इच्छित फल इमेशा नहीं मिलता है | 
इेश्वराश्षा तथा ईश्वरापंय बुद्धि-शाजर का काम है कि 
वह कतंब्य का निश्चय करे शास्त्र से मतलब्र उन प्राचीन बुद्धिमान, 
लोगों से हे जिन्‍्दोंने श्रनुमव से नियम बनाये हैं । शास्र को सम्मति फे 
लिए भी यदि सास्विक बुद्धि से कतेब्य का निश्चय किया जाय तो भी 
>(सर्में एक प्रकार का मदत्य दे सनुष्य की सात्विक बुद्धि उसे जो कुछ 
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भक्ति की मौसास दोती गई तब सम्भव है कि भक्ति को उस 
उपणा दी गई दो जो अपती का जार से रहदा दे । 
पट विषयक दृत्तरा आक्षेप हे। यद्द सच दे कि इसका उद्गम 
ख में दे। (रस्‍्तु यंद कल्पना 'मारत! में नहीं है । वद मारती 
की भ्रमपूर्ण धारणा के कार पीछे से निकली हे। भारत में 
र्णन है कि भौकृष्य ने भीष्म, द्रोथ आदि लोगों को पाए्डवों के 
हृब्युद्ध के द्वारा मरवाया | 
घामान्‍्य नोदि के अपवादक भसेग--अदिसा, सत्य, 'अस्तेय 
नौति तया धर्म के परमतत्व सब लोगों के। एक समान मान्य 
परन्तु इन तत्तों फे कुछ अपवादक प्रसज्ञ है या नहीं! उदा- 
थे यदि कोई आदतायी अधमे से इमें मारने आावेतो क्या दइम 
माई या उसके दाय से दम मरे ! अरदिसासत की अत्युक्ति करले- 
( ते यही कहदेगा कि दम दी मरना चाहिए। दम मरें या वह 
हिंसा हो द्वीगी दी। बेहतर है कि आवतायी को दी मारो, क्योंकि 
वायी के द्वाय से मरने में,दिंसा वो दोती दी है और अधर्म को मो 
जन मिलता दे। इसलिए घर्शार्र में अर्दिंसाघर्म के लिए, अप- 
( रक्‍्खां गया है कि .आततायी को मारो। द्रोयव् के प्रसकज्ञ को 
लीनिए | जो भ्र्ध नदीं जानते थे उन्हें द्रो अपमे से अर द्वारा 
न से भांसते थे) इस दशा भे श्रीकृष्ण ने सलाद दी कि द्ोण को 
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हम भक्ति की सीमांसा दोती गई तय सम्मव है कि भक्ति को उस 
की उपमा दी गई दो जो असती का जार से रइवा है। 
कपद विषयक दूसरा आक्षेप है। यद् सच है कि इसका उद्गम 
एमारत में है। परन्तु यद्द कल्पना 'मारत' में नहीं है। वह मारती 
भा की अमपूर्ण घारणा के कारण पीछे से निकली है। भारत में 
ही वर्णन है कि भीकृष्ण ने भीष्म, द्रोथ आदि लोगों को पाणडवों के 
थकूब्युद्ध के द्वारा मरवाया | 
सामान्य नीति के अपवादक प्रसेग--अदिंसा, सत्य, अस्तेय 
शंदि नीति ठथा धर्म के परमतत्व सब लोगों के! एक समान भान्य 
[। परन्तु इन तखो फे कुछ अपवादक प्रसन्न हैं या नही | उदा- 
एरणार्थ यदि कोई आततायी अधर्म से दमें मारने आवे तो क्‍या इम 
उसे मारे था उसके द्वाथ से हम मरें ! अर्दिसामत की अत्युक्ति करने- 
बाला ते यद्दी कह्देगा कि हमें ही मरना चाहिए। इस मरें या वह 
अरे, दिंसा तो द्वोगी दी । चेहतर दे कि आततायी को ही मारो, क्‍्यों।क 
आततामी के द्वाप से मरने में द्विंसा तो होती दी हे और अघर्म को भो 
डत्तेजन मिलता है। इसलिए धमशात्त्र में अह्विसाधर्म के लिए अप- 
बाद रखबखा गया है कि आतत्तायी को मारो। द्रोणवध फे प्रसक्ष को 
दी लीजिए। जो भ्त नहीं जानते थे उन्हें द्रोए अपर्म से अख्तर द्वारा 
जान से मारते थे । इस दशा में भीकृष्ण ने सलाह दी कि द्रोण को 
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बह अप नहीं था । विचार करने से शात होगा कि जदाँ-ज्ं 
ने पाणडवों से झूट्युद्ध करवाया, य्दाँ वर्दा युद की नौति की 
छुछू भी अनुचित न था। धर्मशात्र ने भी अपवाद भाने 
ऐसे अपवादक प्रसद्ध में ही भरीशृष्ण ने बूथ्युद का १ 
करने की सलाद दी । 

श्रीरृष्ण का दिव्य उपदेंश-गीता में श्रीकृष्ण ने जिस 
का उपदेश फिया दे वद सर्बकाल में तथा सब देशों में सब 
आदर की वस्त रदेगा। फर्म की सिद्धिहो यान हो इस 
मन को चश्वल न दोने देकर अपना कतंव्य कर्म इस भावना 
चाहिए कि मैं परमेश्वर पर मरोसा रसकर परमेश्वर की इ्च्चाः 


